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كلمة الناشر 


الحمدلله و الصلأة و السلام على أنبياء الله. لاسیما رسوله الخاتم و آله الطیبین 
الطاهرین المعصومین. 

اما بعد. لاشك ان اصلاح المناهج الدراسية المتداولة في الحوزات العلمية و 
المعاهد الدراسية في العصر الحاضر الذي مرف بعصر ثورة المعلومات -بات حاجة 
ملحة یقتضیها تطور العلوم و تکاملها عبر الزمان, و ظهور مناهج تعليمية و تربوية 
حدیثة تتوافق مع الطموحات و الحاجات الانسانية المتجددة. 

و هذه الحقيقة لم تعد خافية على القائمین على هذه المراكزء فوضعوا نصب آعینهم 
اصلاح النظام التعليمي في قائمة الاولویات بعد ان باتت فاعلیته رهن اجراء تغییرات 
جذرية على هيكلية هذا النظام. 

ویبدو من خلال هذه الرؤية ان اصلاح النظام الحوزوي ليس امرا بعيد المنال, إلا انه 
من دون احداث تغییر في المناهج الحوزوية ستبوء كافة الدعوات الاصلاحية بالفشل 
الذريع و ستموت في مهدها. 

جامعة المصطفی BE‏ العالمية -التي تتولی مهمّة إعداد المثات من الطلاب الوافدين 
من مختلف بقاع الارض للاغتراف من نمير علوم أهل البيت ايل شرعت في الخطوات 
اللازمة لاجراء تغييرات جذرية على المناهح الدراسية المتبعة وفق الأساليب العلمية 
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الحديثة بهدف عرض المواد التعليمية بنحو أفضلء الامر الذي لاتلبّیه الکتب 
الحوزوية السائدة؛ ذلك انها لم تژلف لهدف التدریس, و انما الفت لتعبر عن افکار 
مؤلفيها حیال موضوعات مر عليها حقبة طويلة من الزمن و اصبحت جزءا من 
الماضي. 

و فضلا عن ذلك فانها تفتقد مزایا الكتب الدراسية التي یراعی فیها مستوی الطالب 
و مؤهلاته الفكرية و العلميةء و تسلسل الأفكار المودعة فيها و أداؤهاء و استعراض 
الآراء و النظریات الحديثة التي تعبر عن المدی الذي وصلت اليه من عمق بلغة 
عصرية یتوخی فیها السهولة و التیسیر و تذلیل صعب المسائل مع احتفاظها بدقة 
العبارات و عمق الافکار بعيداً عن التعقيد الذي یقتل الطالب فيه وقته اللمین دون جدوی. 

وانطلاقا من‌توجیهات کبار العلماء و المصلحین وعلین رأسهم سماحة الامام 
الراحل تي و تلبية لنداء قائد الثورة الاسلامية آي ةالله السید على العظمی الخامنتي - 
مدظله الوارف - قامت جامعة المصطفی العالمية بتخویل «مکتب تخطیط وتقنية 
التعلیم» مهمة تجدید الکتب الدراسية السائدة في الحوزات العلمية, واعداد حطة 
عمل لکتب دراسية تتوفر فیها المزایا السالفة الذکر. 

و قد بدت امام المکتب المذکور -ولاول وهلة -عدة خیارات: 

١-اختصار‏ الکتب الدراسية المتداولة من خلال انتقاء الموضوعات التي لها مساس 
بالواقع العملي. 

۲-ایجازها و شحنها بآراء و نظریات حديثة. 

۳ تحدیثها من رأس بلغة عصرية وایداعها افکار جديدة الا ان العقبة الکأداء التي 
ظلت تواجه هذا الخیار وقوع القطيعة التامة بين الماضی و الحاضر. بحیث تبدو 
الافکار المطروحة في الکتب الحديثة و WIS‏ تعيش في غربة عن التراث. وللحیلولة 
دون ذلك لمعت فكرة جمع الخیارات المذكورة في قالب واحد تمثّل في المحافظة 


كلمة الناشر ۷ 


على الکتب الدراسية القديمة کمتون و شرحها باسلوب عصري یجمع بين القديم 
الغابر و الجدید المحدت. 

و بناء على ذلك راح المکتب يشمرٌ عن ساعد الجد و یستعین بمجموعة من 
الاساتذة المتخصصین لوضع کتب و کراسات في المواد الدراسية المختلفة. من فقه و 
اصول و تفسیر و کلام و فلسفة و رجال و حدیث و أدب و غیرها. 

و كانت مادة الفلسفة بحاجة ماسة الى وضع کتاب جدید فیها یتناسب مع تطلعات 
المرکز فطلبنا من الاستاذ الفاضل سماحة الشيخ صادق الساعدي -دام توفيقه -تدوین 
دروس تمهيدية في الفلسفة باسلوب خال من التعقید لطاب قلين »ریا مشکورا 
و تفضل بتدوین هذا الکتاب. 

فجاء الکتاب بمستوی الطموحات -خاصة و انه آعد للطالب تمارین تساعده على 
فهم کثیر مما جاء في المتن -بعد ان طوی مراحل مختلفة من النقد و التمحیص على يد 
مجموعة من اساتذة الفلسفة ممن لهم باع طویل في هذا الحقل و في طلیعتهم سماحة 
الاستاذ الألمعي الکبیر حجةالاسلام والمسلمین الشیخ الفياضي -دامت افاضاته - 
حیث ابدوا فيه آراء‌هم السديدة و نظراتهم الثاقبه. 

وها نحن نزف oll‏ القرار الکرام هذا الکتاب -بعد ما أقر تدریسه سنوات عديدة - 
بطبعة قشيبة تتميز بالتنقیح والاضافة» على أمل ان تحوز رضاهم و ان تسد ولو جزءاً 
يسيراً من الفراغ الذي یشعر به کل دارس في هذا المیدان. 

مکتب تخطیط وتقنية التعلیم 


جامعة المصطفی اة العالمية 
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A NEA AED NEE ا لو‎ site Nea a يي لش دار‎ eee Lior, Sa ولادة الفكر البشري‎ 


ولادة الفکر الفلسفي مع نم ف ان متو لواف وان مكمه شه نكا شرع وو عو ما فوا مو 
تبارات الشك و السفسطة Sab Re AOE‏ لوا و 


الفجر الجديد oSls‏ ا ا و ا تم ا عر ا E‏ عا SORE‏ 


موضوع الفلسفة E‏ سو تم ا E‏ اي E SADE‏ بو GS‏ ی 


محنئ الجاهية زب موی eran‏ فيه A‏ نوكس حمق مواد Baia!‏ ماعو كم 
اصالة الوجود و اعتبارية الماهية Beh Bad aint Ns‏ 
تشکك الو جود و تعدد الماهية eu tah‏ ا Ase‏ 


فکر و جب ان عا ول مدا EES‏ 
.٤‏ تقسیمات الوجود(۱) Sits 450 we ase‏ ااا ا ا 
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Ca ETE الوجود الذهني والخارجي ای ی‎ 
151770010101 1 Lasik nies Let tle SE AO نظرية المعر فة.‎ 


N RO EE oe. 
110011011151000 و الوجود المجرد‎ A المدارس الما‎ 
ORSON الفرق نين الحادئ و لمق ددسم :مه برد جه لد قل م ل م ا‎ 


رواحت ی لاود رقاب Bio bea Deana ere‏ ل ا 


۲ -الامكان اعم لا[ 11 1 1 وی روج 


۵ درف رس الام بو مق الم RSENS‏ جه وو Pere‏ بن لودو او LA SES A Re‏ 


dates denn ane RRS 0‏ لسر اجو سوط و ل 


ODORS EES Oe eaten ete ee ۳‏ ا 


را ووه لط امي بي SS RO‏ شه ا لقاع مداه ع Naat Sib EEO‏ 4 ا قاع د امس قبع واد ارا SOP‏ 
.٠‏ العليّة (العلة والمعلول)(۲) illest‏ ری SE DS‏ 


OE O RRR ROR E E E الأو‎ ER BER ORA RAR Aral RE aS التعاصر بين العلة و المعلول‎ 
PIGS a a eR GE Dos الجزاف والعادة والقصد الضروری والصدفه‎ 


۲ العلية (العلة والمعلول)(4) REA‏ ل ل 
اقسام العلّة sae‏ ات ممم خا اك ما قلط ل اقم اا 

۱ العلة الفاعلية و المادية و الصورية و الغائية 11 0 0 

E vate a ieee ib SALA toe ۲_العلة التامة و الناقصة عو لوا رآ‎ 

“'العلّة المباشرة و غير المباشرة EEE Re an‏ کر 

٤‏ العلة المنحصرة و غير المنحصرة اال وو نف انوا الست ف الوا او TES‏ اه وما عون 

۵ العلة الداخلية و الخارجية Te‏ ا ی ره و یی 
ALIA‏ البسيطة و المركبة OA‏ ا 

۷ العلة الحقيقية و المعدة 0101 و تاو ی 
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& الماهو‎ a أو‎ ae المعقولات‎ .١ 


۲. المعقولات الثانية الفلسفية a‏ 
۳ المعقولات الثانية المنطقية E‏ 


التصور و لتصدیق tte‏ هه وی مره مب مج صاخ ون و وه دا و و و و هه le sae‏ ور ی مه 


المقدمة 
عد الفلسفة ركيزة مهمّة و منطلقاً اساسیاً لصياغة فهم و رؤية كونية واضحة عن الکون 
و الحياةء و هي بذلك تضع لكل شيء She‏ تحدّد موقعه و ترسم له الخطی ما بين 
مبدئه و منتهاه. 

و لاشك في عمق الفلسفة و دقة بحوثها بما تتضمنه من مسائل جُعل العقل اداة 
وحيدة لحلها وبیان مداخلها و مخارجهاء مما یتطلب ths‏ عالية و جهدا وافرا 
لاستیعاب مطالبها و حل غوامضها و الغازها. الامر الذي بعث علی استیحاش رواد 
الحقيقة من الخوض في غمارها و الدخول في تفاصیلها. 

و مما زاد في الطین بل ان علماء الفلسفة لم يطرحوا افکارهم بلغة سهلة سلسة 
يسهل على الغیر قرانتها و التجوال في حقولهاء فبعث على أن تکون الفلسفة طلاسم 
لایفکر اكثرٌ الناس في الاقتراب منها لانها مجموعة رموز و اسرار لایتمکن من معرفتها 
الا ذووا الاختصاص ممن قضی عمره في خوض لججها و بذل مهجته للوصول الى 
عمقها و قعرها! 

و قد حاولنا من خلال نافذتنا الفلسفية الصغيرة التي بين يديك ان نوقفك على الف 


باء الفلسفة و ذلك بطرح al‏ ماورد فيها من مسائل. باسلوب مدرسي مبسّط يميط 


۶ نافذة على الفلسفة 
اللثام و رفع عنها الابهام لیکون ماطرحناه مقدمة للدخول الى مباحث الفلسفة و 
تفاصیلها في کتبها المط وّلة. آملین ان نوفق في المستقبل لتسليط الضوء علیها بلغة 
عصرية واضحة تجعلها فى متناول روّادهاء فمنه تعالی نستمد العون و التوفیق لأداء ما 


يجب علینا بدفع عجلة العلم و المعرفة إلى الأمام انه خير ناصر و معین. 
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نبذة تارب خية فا فية 


ولادة الفكر البشري 

لازم التفكير وجود الانسان منذ نعومة اظفاره الى يومنا هذا. و ترك آثارأً مهمّة في حياته 
حيث خلق انعطافات و تحولات مهمّة في مسار حركته. و طوّر اسلوب تعامله مع 
محيطه على مختلف الميادين و الصعد. 

و بهذا اختلفت حياة الانسان المتطورة عن حياة الحيوان بقوالبها الجاهزة و 
الجامدة. فکم تجد الفارق واضحا بين بيوت الإنسان التي كانت في حدود الكهوف و 
المغارات و التي تطورت الى عمارات ناطحات للسحاب. و بين بيوت النحل السداسية 
ذات الاشکال الجامدة التي لم يكتب لها تغییر منذ ان وجد هذا الحیوان ولحد OM‏ 


ولادة الفکر الفلسفی 

والفكر الفلسفي الذي أثارته و آفرزته تساژلات الانسان عن الکون و الحياةء و المبدأو 
المعاد. GIS‏ احد المحاور dy Kall‏ التي استقطبت اهتمام البشر من لدن آدم و لحد OW‏ 
و دفعه صوب التأمل و النظرء و من ثم نحو الابداع و الابتکار في هذا المجال, و قد كان 
لحکماء الفرس والیونان قصب السبق في ذلك على بقية الامم وکان ذلك قبل المیلاد 
بعدة قرون حیث طفحت على سطح مناظراتهم و تأملاتهم الفلسفية العدید من الاراء 
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و النظریات. التى كان يسودها الاتزان تارة و التهافت و التضارب تارة أخرئ. و فى 
ذات الوقت النمو و الثراء بفعل التلاقح الفكري الحر الذي وفر أجواء خصبة لذلك. 


تيارات الشك و السفسطة 

و في ظل هذه الظروف برزت تيارات الشك و السفسطة و احتلّت مساحة واسعة من 
التفكير الفلسفي. بعد أن احتل أربابها و هم السوفسطائيون. منابر التعليم و الخطابة و 
المحاماق و انكروا حقائق الاشياء و وجودها الخارجي. فانعكس ذلك على أذهان 
الناس و خلت عندهم بلبلة ذهنية و شكأبكل حقيقة مهما كان طابعهاء و كان ذلك في 
القرن الخامس قبل الميلاد. 

و لم يستمر الوضع على هذا الحال حيث تصدی سقراط لعلاج الموقف بقوة. و 
تبعه علئ ذلك افلاطون. و تلاهما ارسطو طاليس الذي اسّس قواعد الاستدلال و 
التفكير الصحيح في علم المنطق. حيث كشف عن زيف السفسطة و مغالطتها و 
منزلقاتها التي أودت بالتفكير الانساني الى الهاوية. و بذلك تربع اليقين على عرشه و 
عادت میاه الحقيقة.الن مجاریها و تلاشت تیارات الشك والانکار. و على هذا المنوال 
استمر الحال حتی بعد رحیل العمالقة الثلاثة؛ سفراط و افلاطون و ارسطو. حیث 
استمر تلامذتهم في ترویج افکارهم. فدفعوا عجلة اليقين الى امام. 

الا ان مكانة هؤلاء أخذت بالتهاوي بين الناس بمرور الزمان. فتقلص دورهم و 
قلّت أهميتهم. فشدوا رحالهم الى الاسكندرية. لتكون محطة جديدة لنشر أفكارهم و 
تداول معارفهم و استمروا علئ هذا المنوال حتئ القرن الرابع بعد الميلاد. 
القرون الوسطی 
و في هذه الفترة اعتنق امبراطور الروم المسيحية و تبن أفكارها باعتبارها آراء الدولة 
الرسفية الا آنه في ذات الوقت فتح امام العلماء أبواب النقد لطرح آراءهم و وجهات 
نظرهم» و على آثر ذلك تدهورت الارضاع و تفاقمت الامور بفعل التعارض و 
التضارب في وجهات النظر بين الكنيسة و العلماء مما دفع الأمبراطور (جستنیان) الى 


نبذة تاريخية فلسفية ۱۷ 


اصدار أوامره بغلق المراكز العلمية و الجامعات و المعاهد الفكريةء و تعطيل المدارس 

في أثينا و الاسکندرية. ففر العلماء ء خوفا من البطش و التصفية الجسدية. وحينها 
انطفىء مشعل العلم و انتكست راية المعرفة؛ ومنها منها دخلت اوربا فى عصورها 
لمظلمة: والتی تسمئ أيضا بالقرون الوسطی. حيث استغرقت الف عام من من الزمان» و 
على نحو التحديد من أوائل القرن السادس بعد الميلاد و انتهاءً بالقرن الخامس عشر 
بعد الميلاد و امتازت هذه الفترة باستيلاء الكنيسة على المراكز العلمية استیلاء تاماً؛ 
فكانت المباحث العلمية و الفلسفية تفرضها الكنيسة علئ انها تعاليم دينية لاتقبل النقاش. 


الفجر الجديد 

و في هذه الفترة بالذات ازدهرت الحركة العلمية في شبه الجزيرة العربية بفضل شور 
لاسلام. الذي ولد هناك في تلك الفترة و قد اضاء كل شيء» و بدت حينها حركة علمية 
تنشط و تتفاعل و تتلاقح و نمو بفضل ما حث عليه الدين الاسلامي من طلب العام 
من المهد الى اللحد. حى ولو کلف ذلك خوض اللجج و سفك المهج. و حتئ و لو 
كادف الصین: و بالفعل AB‏ برع المسلمون في جميع حقول العلم و المعرفة. و من 
جملتها الحقل الفلسفي. SS‏ 0 يرانيين الى 
اللغةالعربية. وانهمك آخرون كالفارابي أ في‌تبیان و شرح افکار افلاطون وا ارا 


۱ . الفارابى : (ابونصرمحمد) رت ۰ م) فيلسوف لامع. ولام اود تم 
و حرنواقمفيحلب في بلاط سیف الدولة الهمداني و توفي في دمشق» لقب بالمعلم اي دمن 
مؤلفاته كتاب «الموسیقی الكبير» «السياسة المدنية» «رسالة فصوص الحکم». 

۲. افلاطون plato»‏ (۶۲۸ ۳۶۷ ق.م) فیلسوف يوناني A‏ من مشاهير فلاسفة العالم» ولد في اثينا 

من اسرة عريقة في المجد. . بدأ اول دراسته بالرسم. ثم نظم الشعره ؛ تتلمذ في سن العشر ين علی ید 
سقراط الذي كان له الدور الاکبر في نشأته الفلسفية. 

۳ ارسطو (e. 3 ۲۲ AE) «Arostotety‏ مربی الاسکندر ومن کبار فلاسفة اليونانء مؤسس 

فلسفة المشائین» من مؤلفاته: «المقولات ۰۰ «الجد a‏ «الخطابة» . «السیاسة» ‏ «کتاب مابعد 


الطبيعة). اثر في الفکر العربي و من اون من ترجم cle bs‏ اسحاق أبن حنین. 





۸ نافذة على الفلسفة 


و تبعه علی ذلك ابن سینا" ت سلط الضوء علی فلسفة و ملق ارسطو و بذلك 
ظهرت المدرسة المشائية في بلادنا الاسلامية. 

و في اواسط القرن السادس الهجري. شرح الشیخ شهاب‌الدین السهروردي ۱ 
افکار افلاطون بعد ان Lal ys‏ و دافع عنهاء و بذلك سس الفلسفة الاشراقية في بلادنا 
الاسلامية و نقد الفلسفة المشائیة. 


<۳ 0 1 ۱ Sade 
و في مطلع القرن الحادي عشر الهجري. ظهر صدرالمتألهین الشيرازي باراء و‎ 
افكار فلسفية جديدة على ضوء القرآن و کلمات الرسول تلف و آهل‌البیت‎ 
الطاهرين يك و اسماها بالحكمة المتعالية أ‎ 


المدرسة المشائيّة و الاشراقيّة و الحكمة المتعالية 
الاسلوت الاستدلالي و سمیّت فلسفته بهذا الاسم لانه كان يسير من المقدمات الى 


أ. ابر علي بن سينا: 1۲۷-۳۸۶۰ هه ولد في أقشنة قرب بخاری و توفي في همدان, عرف بالشیخ 
الرئيس وكان |S Dlr shoe‏ حیث ضرب في كل قن بسهم وتجلی قله نوعب ففی 
مضمار الفلسفة فيلسوف مبدع. بلغت الفسلفة المشائية علئ يده القمة و في مضمار الطب طبيب 
ماهر و حاذق, الَف كتاب «القانون» الذي لم يزل يُدّرس في الجامعات العلمية عبرقرون, كما و انه 
عرف استاذا لامعا فى الرياضيات و الهيئة. 

۲. شهاب‌الدین السهروردی: 08-5009 هه صاحب مدرسة الاشراق فى بلادنا الاسلامية وقد 
عرض آراءه بالنثر و الشعر باللغتين العربية و الفارسيةء وله مصنفات منها: التلويحات اللوحية و 
العرشية. و الالواح العمادية و هياكل النور. 

نشر افكاره في حلب مما ألب الناس عليه و اتهموه بالكفر مما دعئ صلاحالدين الايوبي ان يأمر ابنه 
الملك الظاهر بقتله فاستشهد على يده في قلعة حلب و فى شهر رجب. 

۳ صدرالمتألهین الشيرازي: ۹۷۹۵ - ۱۰۵۰ هه و هو محمد بو ارام السعروف بع رتنع اين 
ولد في مدينة شیرازه و هو عالم شيعي کبیره تعرف فلسفته بالحکمة المتعالية من اشهر كتبه 
«الاسفار الاربعة». و Gb‏ ایضا باسم الملاصدر. 

t‏ یراجم من أجل الالمام بتفاصیل هذا الدرس: کتاب ال.نهج الجدید لتعلیم الفلسفة للاستاذ مصباح 
ليزدي و کتاب فلسفتنا للشهيد السعید محماباتر الصدر. و کتاب تاريخ الفلسفة اليونانية لیوسف کرم. 





نبذة تاريخية فلسفية ۱٩‏ 
النتيجة و كان من الاولی تسمية ذلسفته بالفلسفة الاستدلالية في مقابل الفلسفة 
الاشراقية التي نادی بها افلاطون,. الذي كان يرئ بأن المعارف بالخصوص الالهية منها. 
لا تتأنین عن طريق الاستدلال العقلي فحسب. بل LY‏ و أن يوجد الى جانب ذلك سير 
و سلوك و تهذیب اخلاقي یبعث اشراقات و افاضات للمعارف الالهية علی القلب. و 
قد تشعب الفلاسفة المسلمون علی غرار ذلك الى فلاسفة مشائین يتقدّمهم ابو على 
ابن سيناء و فلاسفة اشراقیین بترعمهم شهاب‌الدین السهروردي. و اما الحکمة 
المتعالية فهي اسم اختاره صدرالمتألهین الشيرازي لفلسفته التي حاول من خلالها 
التقريب بين الفلسفة المشائية الاستدلالية و بين المدرسة الاشراقية و بين ما جاء في 
الکتاب والسنة الشريفة من احادیث و روایات. 


۰ نافذة على الفلسفة 

Ki‏ و أجب 

١-متئ‏ بدأ التفكير الانساني؟ و بماذا يختلف الانسان عن الحيوان في تغيير و تطوير 
محيطه الذي يعيش فيه؟ 

eT‏ هو الباعث من وراء نشوء الفكر الفلسفي؟ و من كان من بين الحكماء له قصب 
السبق في ذلك؟ و متئ؟ 

"ما هي الظروف التي انجبت تيارات الشك و السفسطة؟ و من هم اربابها؟ ومتئ 
تسنئ لها الظهور؟ 

٤‏ أذكر عمالقة الفكر الفلسفي الذين تصدوا لمواجهة اتجاه الشك وأحلوا اليقين 
محله؟ و كيف استمر اتجاه اليقين بعد مماتهم؟ و الئ اي مصير انتهئ آمر آتباهم؟ 

۵-ما هي الظروف التي أودت باوربا الى فترة القرون الوسطی ؟ 

BLT‏ جری في شبه الجزيرة العربية إبان فترة القرون الوسطی؟ 

۷-اشرح مايلي: 

ا «المدوقتة الم اند 

ب -المدرسة الاشراقية 

ج -مدرسة الحكمة المتعالية 


الفلسفه 


تعریف الفلسفة 

جاءت كلمة الفلسفة من عبارة «فیلاسوفوس» آي محب الحكمةء و هو اسم اختاره 
سقراط أ لنفسه؛ و قد نقل مورّخوا الفلسفة ان السبب في اختیار هذا الاسم شيئان: 

آحدهما تسواضع سقراط حيث كان يعترف دائماً بجهله. .و الثاني تعريضه 

بالسوفسطائيين الذين كانوا یعون انفسهم حكماء "؛ أي إنه باختيار هذا اللقب أراد أن 


يوحى لهم بانهم ليسوا Sal‏ لهذا الاسم «الحكيم؛ ؛ لانهم يستخدمون التعليم و التعلّم 
ل ec‏ رن سا .لااری 
نفسی اهلاً لهذا اللقب. و انما اطلق على نفسي بر تیش که ۱ 
يامد uA EM‏ ونان شتن سقراط نفسه هلاسم سارت اه 
یط تستعمل في مقابل السفسطة المنكرة باسالیب مغالطاتها لحقائق الأشياء. كما انها 





۱. سقراط: ۳۹۹-۶۷۰۶ ق.م» فیلسوف يوناني» ولد في اثيناء G2‏ بانه كان استاذاًذائع الصیت بالفلسفة 
والحکمة و عرف ب «سقراط الحکیم». و ينقل ان هتافاً كان يراود سقراط يرشده الئ الطریق 
الصحیح. و قد بلغ من العلم مرتبه فريدة. 

۲. حيث كان يطلق علی کل منهم اسم «سوفیست» و هي كلمة يونانية تعني الحکیم. 

۳ المنهج الجدید في تعلیم الفلسفة: ۱۵-۱۶/۱ الاستاذ محمد تقي مصباح اليزدي. 


۲ نافذة على الفلسفة 


صارت شاملة لجمیع shall‏ الحقيقية كالفيزياءء و الكيمياءء و الطب. و الهينة. و ال یاضیات 
و الالهيات؛ و اما العلوم الاعتبارية كالنحو و الصرف فهی خارجة عن حيز الفلسفة ' 
Bley‏ على ما تقدم فان الفلسفة قدیماً کانت اسمأعاماً وشاملاً لقسمين رئيسيين من 
العلوم النظرية والعملية» وبذلك فان الفلسفة تنقسم الى فلسفة نظرية؛ وتشمل تحت 
عنوانها ما ينبغي أن يعلم من المعارف كالرياضيات والطبيعيات و الإلهيات. وال 
فلسفة عملية وتشمل تحت عنوانه ی عمل به من السعارف GOES‏ و 
تدبیر المنزل والسياسة. ۱ 
و اليك مخططاً بيانياً للفلسفة و اقسامها المتفرعة عنها. 
النظرية له الطبیعیات: الأحكام العامة 
للاجسام phe‏ الفلك. علم المعادن. 
علم النبات و علم الحیوان. 
الریاضیات: الحساب الهندسة 
الفلسفة cata‏ الموسيقی. 
له الالهیات: احکام الوجود بقول مطلق 
و تسمّئ بالالهیات بالمعنئ الاعم و معرفة 
الله و تسمّئ الالهیات بالمعنی الاخص. 


الأخلاق: و تتعلق بالافراد و سلوکهم. 
العملة tae‏ المنزل: و تتعلق بالعائلة. 


7 السياسة: و تتعلو با > لمجتمع و اسلوب ادار ته. 


.١‏ تختلف العلوم الاعتبارية عن العلوم الحقيقية في ان العلوم الاعتبارية لاواقع لها سوئ مااتفق 
عليه المتفقون و اعتبره المعتبرون» كما لو اتفق النحاة في لغة العرب ان يكون الفاعل مرفوعاً و 
المفعول به منصوباً. فلا وجود لأمثال هذه الاحكام في الواقع غير ما اتفق عليه المتفقون و اعتبره 
المعتبرون و على خلاف ذلك حال العلوم الحقيقية, فانها تكشف عن حقائق ثابتة سواء علم الانسان 
بها ام لم يعلم ؛ فالجاذبية كانت موجودة و لها واقع ثابت و لم يكن لنيوتن من دور سری الكشف عنها. 





الفلسفه ۲۳ 


َيْدَ ان الفیلسوف لم یتمکن من مواكبة تطور العلوم و اتساع رقعتها و استیعاب 
مسائلها و فروعها؛ فبعث ذلك علی انحسار دوره و تقلص نشاطه في حدود بحت 
الالهيات بالمعنی الأعم و الأخص و تسمّی بالعلم الكلي و الفلسفة الاولی؛ والوجه في 
تسمیتها بهذا الاسم هو انها LF‏ في مقدمة كل العلوم؛ اذ انها تبحث عن وجود الله 
الأقدس و صفاته الحسنی, كما انها تقوم باثبات موضوعات العلوم فما لم یثبت في 
الفلسفة الوجود المادي الخارج عن حدود الذهن لایتسنی للفيزيائي أن يبحث عن 
خواص الاجسام و لا للکیمیاوی ان یبحث عن طبيعة تفاعلات العناصر و هكذا. بل 
ان جميع العلوم مدينة الى الفلسفة في مبادئها التصديقية, كمبدأ عدم التناقض و اصل 
العلية و قاعدة الانسجام. و هي من مباحث و مسائل الفلسفة: و من اجل ما تقدم يكون 
للفلسفة, شرف التقدم على بقية العلوم و لانبالغ ان قلنا انها ام العلوم. 

والالهيات بالمعنئ الاعم تبحث عن احكام الموجودات بشكل عام و لاتختص 
بموجود دون آخر بينما تتناول الألهيات بالمعنئ الأخص إثبات وجود الله الاقدس و 
صفاته جل و علا. 


موضوع الفلسفة 
و بذلك یتضح ان موضوع علم الفلسفة هو: «الموجود بما هو موجود» أي انها تتناول 
دراسة الموجود بشکل عام لتحدد احکامه بغض النظر عن خصوصیاته. فمثلاً: ان 
البحث عن dal‏ و المعلول لایختص بموجود دون غيره» بل هو شامل لكل موجود؛ 
بینما البحث عن ترکیب الماء و درجة انجماده و غلیانه وبقية خواصه. بحت عن 
الموجود le‏ هو ماءء له وجوده الخاص. و اما الالهیات بالمعنی الاخص فانها تبحث 
عن وجود الله تعالی و صفاته و تختص به ولاتبحث عما سواها. 

ودراسة الموجود بشکل عام التي تناول الموجودات مجردها و ماديهاء يُطلق 
علیها إسم «المیتا فيزيقا» و قد تصور البعض خطأء انها تختص بالموجودات المجردة 


۶ نافذة على الفلسفة 
غير الماديةء الا أن الصحیح شمولها للموجودات المادية و المجردة على حد سواء. 
فالبحث عن العلة و المعلول, والوجوب و الامکان, و الحادث و القديم و القوة و 
الفعل و ما شابهها لایختص بالموجودات المجردة غير المادية بل یشملهما معا 

ومن الجدیر ذ کره ان الميتافيزيقا مأخوذة من اصل يوناني هو متاتافوسیکا اي مابعد 
الطبیعه و حوّرت بالعربية الى (میتافیزیقا) و حسبما يعتقده مؤرخوا الفلسفة, فان هذه 
الکلمة أستعملت لاول مرة في قسم من فلسفة ارسطو المتناولة لاحکام الوجود 
بشکل عام» و حيث ان هذا القسم من بحث الفلسفة قد کتبه ارسطو حسب ترتیبه بعد 
بحث الطبیعیات. لذلك فقد أطلق عليه اسم ميتافيزيقاء اي ما بعد الطبيعة. 


أهمية و فائدة الفلسفة 

تراود الانسان أحياناً و قد تلاحقةٌ تساژلات حول الوجود و معناه؛ و هل هو متناه 
محدود أو مطلق لامحدود؟ و كيف وجد و هل هو في غنی عن dle‏ توجده او مفتقر 
اليها؟ و هل لله خالق او هو في غنی عن كل خالق؟ و لماذا Cg SN‏ الله جهرة؟! 

و من جهة اخحرئ فان OLIN‏ هذا الموجود العملاق الذي GLE‏ في GUT‏ السماء و 
نفذ الى أعماق الارض و قعر المحيطات و فلق الذرة و ابتكر العجيب و الغريبء تراه 
حائراً يعيش الضياع و السأم؛ اذ لاهدفٌ حقيقي يصبو اليه و لارؤية كونية واضحة 
يمتلكها إزاء الوجود و لا شمولية ولا انسجاماً يلمسه بين مفردات الكون و فصوله, 
ومن أجل ذلك فانه لا يعرف لماذا وضع قدميه في هذا العالم؟ و لماذا يُفْرض عليه 
الخروج منه مرة اخری؟ و لماذا تكون الحياة جميلة إبان الطفولة و الشباب. ثم تغدو 
رذيلة منغصة عند الشيخوخة و أرذل العمر؟! 

و من هنا فنحن بحاجة الى ما يخفف قلقنا و ينزع سأمنا و يبدل ضياعنا و ضلالنا الى 
هدى و نور و رَوْح و راحة. و الفلسفة تؤدي هذا الدور؛ لانها تعطي لكل ماتقدم من 


الفلسفه ۲۵ 
الحیاق لتتحدد لنا معالم المبدأ و المنتهی و السبیل بینهما. و بعبارة اخری: ان الفلسفة 
تميط اللثام عن التوحید و المعاده والنبوة التي تعد ants‏ للوصول الى شاطيء المعاد 
بأمان بماتتضمنه من شرائع و مناهج و احکام. فلا یغدو وجود الانسان عبثا و لمشي 
كريشةٍ في مهب الريح » بل یعرف نفسه و یعرف انه من أين و في أين و إلى أين. 

واذاكان دورالفلسفة الكشف عن‌المجاهیل, وانتشال الانسان من حالات الابهام 
والضياع بحل شبهاته في ما يرتبط باصل الوجود و مآله و حقيقته فلا نبالغ ان اطلقنا 
اسم العلم عليها؛ لان العلم يقوم بتسليط اضواثه الكاشفة على ظلمات المجاهیل ليُسفر 
عن هويتها و حقيقتهاء و هذا بالضبط ماتؤديه الفلسفة لقرّائها و دارسيها. 

نعم ان أريد من العلم خصیلة الأفكار و النتائج التجريبية التي يتوصل اليها الانسان 
في مختبره او في مجال الطبيعةء فلا يصح حينئذٍ اطلاق اسم العلم على الفلسفة بهذا 
المعنى» بل و كذلك لا تصح تسمية كهذِه على التأريخ و الجغرافياء و الفقه و بقية العلوم 
ASSN‏ غير الج eg‏ 


اسالیب التحقیق العلمی 
تختلف اسالیب التحقیق العلمي باختلاف ميادينها و مجالاتهاء و ذلك لانك علی سبیل 
المثال تجد فرقا واضحا بين البحوث التالية: 

أ البحث في تاريخ نشوب الثورة ضد الانجلیز في العراق. 

ب البحث في انواع ID‏ 

ح -البحث في صياغة قانون عام فيما يرتبط oder‏ الحديد بالحرارة. 

فالبحث الاول يتناوله الاسلوب النقلي التاربخي بالدرس و التحقیق, و لادور 
للأساليب العقلية و التجريبية في ذلك ؛ إذان الانسان الذي لم یعاصر حدث الثورة ضد 
الانجلیز في العراق مهما حاول بعقله و تجربته معرفة ذلك. فسوف يعجز عنه و 
لايتوصّل الى مايريد. و اما البحث الثاني فانه من مختصات الاسلوب التجريبي الحسي 


YN‏ نافدة على الفلسفة 
ولا دور للعقل و النقل فیه فاذا حرم الانسان باصرته فانه لن بحظی بمعرفة اللون 
الاحمر او غيره من الالوان مهما وصفها الواصفون بنقلهم و مهما استدل اهل البرهان 
علیها بعقولهم؛ وأما بالنسبة الى البحث الثالث فانه وف على الاسلوب العقليء و لا 
نصيب للاسلوب التجريبي و النقلي فيه مهما جرّب المجرّبون و نقل الناقلون ذلك اذ 
ان کل ما يجرّبونه و ما ینقلونه لایستوعب كل ما هو موجود او مفترض من قطع 
الحدید المحکوم علیها بالتمدّد. 

و مباحث الفلسفة تعتمد على الاسلوب العقلي في تحقیقاتها و دراساتها لمسائلها 
الفلسفية الا انها قد تعتمد احیاناعلی ظاهرة تجريبية لتجعلها منطلقا لدراساتها العقلية 
ig‏ 

ثم أن عملية الکشف عن مجهول بواسطة معلوم آخر تتم عبر طرق ثلاثة من الاستدلال: 


۱-القیاس 
و هو قول موف من قضایا متئ مت لزم عنه لذاته قولٌ آخر, كما لو نقلت حکم 
الموت الثابت للإنسان الى سقراط الذي هو فرد من افراد الانسان. فتقول: 
سقراط انسان. 
و کل انسان فان. 
فسقراط فان. 

و مثل هذه الحركة الفكرية یطلق علیها في المنطق اسم «القیاس» و هو مفيد لليقين 

في ظل شروط معينة و هي فیما اذاكانت مقدمات القیاس يقينية» و قد تم تنظیم القیاس 





1. و من هذا القبيل النظر الى بديع صنع الکون وعظمته ثم الانتقال بالتأمل و الاستنتاج الى وجود 
مبلاع ومنظّم ومهندس من ورائه و هو اله الخالق المصوّرء وهو ذات الاسلوب الذي اعتمده 
الاعرابي لاثبات وجود الله fe‏ اسمه حيث قال: : البعرة تدل على البعير و اثر الاقدام يدل على 
المسير؛ أ فسماء ذات أبراج و ارض ذات فجاج» لايدلان على اللطيف الخبیر ؟! 


الغلسقه ۲۷ 


بشكل صحیح. فد ya‏ المطتیون انا مهتآمن الق 5۱ لكلاسيكى ي لبیان 
Sealy cca Sy i‏ ی مه رای 


"-الاستقراء 
استقراء ناقص؛ 
اما الاستقراء التام؛ فهو من قبيل الحكم بالجد و المثابرة على كل من هو موجود في 
و اما الاستقراء الناقص: فهو من قبيل الحكم على جميع اهل البلد بالاستقامة و 
حسن السيرة من خلال معاشرة عدد منهم. 


۳_التمثیل 

و هو الانتقال من حکم جزئی الئ حکم جزئي آخر لاشتراکهما في معنئ جامع ينهم 
بحسب الظن او الوهم كما لو منع الوالد ولده عن معاشرة صديق من اصدقائه» الا أن 
gl‏ رضن عن معاشرة هذا الصديق فحسب. بل انه اعرض عن صديق آخر له ظنا 
منه ان العلّة في المنع هي عنوان الصداقة. فانتقل من حكم الاول الى الثاني لمشابهتهما 
في عنوان الصداقة. 

و قد صرّح اهل المعقول ان القياس البرهاني بكل أشكاله المنتجة تقد اليقين و 
القطع. كما ان الاستقراء التام يفيد ذلك ایض و اما الاستقراء الناقص و التمثيل فلا 
يفيدان سوئ الظن؛ و من الواضح ان المفيد في الاستدلال هو اليقين لا الظن. لان الظن 
لايغني عن الحق شيئاً. 


۸ ه 2۱۹۹۸ :۱۰۰/۱ . 





۸ نافذة على الفلسفة 

فکر و أجب 

١-ماهو‏ وجه تسمية الفلسفة بهذا الاسم؟ 

SLY‏ ان الفلسفة شملت في العهد الاغريقي القدیم جمیع العلوم الحقيقية. وضح 
هذه العلوم بمخطط بیانی. 

۳ لماذا لم يتمكن الفیلسوف في مقطع من الزمان استیعاب جمیع العلوم؟ و في اي 
حدود انحصر بعد ذلك دوره و نشاطه الفلسفی؟ 

٤-ماذا‏ يُقصد من الا للهیات بالمعنی الاعم و الالهیات بالمعنی الاخص ؟ 

۵-ماهو موضوع علم الفلسفة؟ 

1-ما هو وجه تسمية البحث عن الاللهیات بالمیتافیزیقا؟ و ماهو ردّك على توهم 
لبعض في ان البحث الفلسفي مختص بالموجودات المجردة دون الموجودات 
الماديةء بدعوی انها لا تمث الى البحوث المیتافیز يقية بصلة؟ 

۷-ماذا يُراود الانسان احيانا أو یلاحقه من تساژلات حول مبدأه و وجوده و مصیره...؟ 
و لماذا یشعر بالسأم و الضیاع في حیاته؟ 

ماهو دور الفلسفة في إضفاء الروح و الراحة والاطمئنان علئ حياة الانسان؟ 

هل الفلسفة علم من العلوم ؟ و لماذا؟ و ماهي حجة من رفض اطلاق اسم العلم عليها؟ 

۰- آذکر مع المثال اساليب و طرق التحقيق في المعرفة الانسانية؛ و بیّن الاسلوب 
المعتمد في تحقیق المسائل الفلسفية. 

-١ ١‏ أن للاستدلال طرقا ثلاثةء اذكرها مع امثلتها ثم بيّن المفید منها للقطع. 


۳ 


الوجود و الماهية 


بداهة مفهوم الوجود 

تقدم في الدرس الثاني ان موضوع الفلسفة هو: الموجود بما هو موجود. والموجود 
هو الشيء الذي ثبت له co ge‏ سواء كان ذلك الشيء نفس الوجود أو شيئاً آخر 
متصفا به و آما الوجود فمفهومه بديهي مستغن عن التعریف. و ماقد SLE‏ في تعریفه: 
«انه الثابت العین» او «الذي یمکن ان يُخبر we‏ فهي تعاریف rae‏ تستخدم للتنبیه 
و الاشارة الى ما في الذهن من المفهوم البديهي و ليست بتعاریف حقيقية اذ ليست 


باعرف من الوجود بل لاشيء اجلی من الوجود. 


معنی الماهية 
و اما الماهية فقد قيل فى تعریفها بانها: الواقعة فى جواب ما هی او ما هو؛ فاذا قلت: ما 
هو زيدٌ؟ و جاءك الجواب بانه LUT‏ أو قلت: ما هو الانسان؟ و جاءك الجواب بانه 


.١‏ و التعریف اللفظی ليس تعريفاً حقیقیا؛ لان المعنی الدال عليه اللفظ واضح. و لم يؤد اللفظ 
المُعرّف من دور سوئ دور الایضاح للفظ آخر استعمل في ذلك المعنی, كما لو قیل: الغضنفر ما 
هو؟ فیقال: أسد. فمعنی الأسد لایحتاج السامع الى تعریفه. بل یحتاج الى معرفة لفظ الغضنفر الذي 
دل علی معنی الاسد. فالتعریف اللفظي تبدیل لفظ مکان اخر. 





۰ نافذة على الفلسفة 
حیوان GbE‏ كان الجواب على هذا السؤال بذاته ماهية الانسان. وبعبارة اخری: ان 
الماهية بيان لحقيقة الشی و ذاته التي تمیزه عمّا سواه. 

و انت حينَ تواجه موجوداً ما کجبل ابي قبیس» فتقول: «جبل ابي قبيس موجود» 
فقد اشرت بالموضوع «جبل ابي قبیس» الى ماهية الشی الذي واجهته. كما انك اشرت 
بالمحمول «موجود» الى وجوده. وهکذا بقية الاشیاء التي تواجهنا فان لها ماهية کما ان 


لها وجودا. 


اصالة الوجود و اعتبارية الماهية 

و بما تقلم يظهر ان الماهية تختلف عن الوجود مفهوماً اي ان ما يفهم من معنی 
الوجود غير ما يفهم من معنی الماهيت فكل منهما يختلف عن الاخر في الذهن وامافي 
الخارج» اي خارج حدود الذهن فلا یوجد اختلاف. فهما متحدان في شيء خارجي 
واحد. فنستطیع ان نشیر الى زيد الخارجي بالقول: هذا انسان و موجود. 

و لنا ان نسأل عن الشی‌المتحقق في الخارج و الذي سمیناه day‏ هل هو مصداق 
لمفهوم الوجود او انه مصداق لمفهوم الماهیة؟ و بعبارة اخری: هل ان الوجود اصیل 
في الخارج ام الماهیة؟ فلو كان لكل منهما مصداق, لكان في الخارج مصداقان اثنان 
لا مصداق واحد. و بما ان الواقع الخارجي لایوجد فيه الا مصداق واحد. فلابدٌ ان 
یکون هذا المصداق لاحدهما دون الاخر و ان انطبقا عليه الا ان احدهما واقعي اصیل 
و الاخر اعتباري, اي ان المصداق الخارجي المتمثل بزید. یکون لاحدهما بالذات و 
مصداقاً لاخر بالعرض, والجواب هو: انه مصداق للوجود دون الماهية و اليك مثالا 
یوضح المراد: 

لو كان عندك ورقة بیضاء و شرعت بتلوین مساحة منها بلون اخضر. فان حاصل 
هذا التلوین سوف یکون شكلاً معینً و لنفرضه شكلاً Le‏ فانك و بعد النظر الى ذلك 


سینعکس في ذهنك مفهومان: آحدهما اللون الاحضر و الاخر عبارة عن | Sud‏ 


الوجود و الماهية ۳۱ 


المربع الذي Le‏ حداً ون الاخضر. فمفهرم اللون الاخضر له مصداق حقيقي و هو 
اللون الذي ارتسم على اللوحة. و اما مفهوم الشکل المربع فليس له مصداق حقيفي 
في الخارج. نعم اللون الاخضر حيث ينتهي عند حدود خاصة فلابد وان يكون له 
شکل معين و قد اتخذ هنا شكلاً مربعاً و هو ليس الا حداً فاصلاً یفصل وجود اللون 
الا خضر عن اللون الابیض للّوحة, و اما الشكل المربع فلاعينية له في الخارج؛ بمعنی 
انه لایوجد في الخارج الا اللون الاخضر؛ لان الحد نهاية الشي‌التي تميّزه عن غيره و 
نهاية الشی لاتمثل شین و اما الشکل فلا مصداق له alte‏ بل ِنْالذهن قد إنتزعه من 
الوجود الخارجی للّون الا خضر. 

و هکذا يتضح حال الوجود و الماهيةء فان الواقع الخارجي للاشیاء لیس سوئ 
مصادیق لمفهوم الوجود. الا ان ذهن الانسان يرسم لهذا الوجود حدَأً يميّزه عن غيره 
من المصادیق العينية الخارجية التي تشترك معه في الوجود. فالانسان مثلاً من اجل 
تشخيصه عن غیره من المصادیق الخارجية التي تشترك معه في الحيوانية يوضع له 
مائز يميّزه عنها وذلك المائز هو کونه ناطقأ فیقال بانه: «حیوان ناطق» اي ان هذا 
الانسان يمتاز عن غيره من الحیوانات بان له قدرة على التفکیر و ادراك الکلیات. 

حصيلة ماتقدم هي: ان العينية الخارجية ليس فیها سوئ الوجود و لاسهم للماهية 
یه سوی انا Ss‏ علیها ony‏ ليها تاو هو ما یر عنه باصالة لوود و 
اعتبارية الماهية. و الى ما تقدم اشار المرحوم الملاهادي السبزواري فى ار 
الفلسفية: 

ان الوجود عندنا eel‏ دليل من خالفنا عليل 


۱. الملا هادي السبزواری «۱۲۱۲ ۔- ۱۲۸۹ هه و هر الشيخ هادی بن بن المهدي السبزواري» حکیم و 
فیلسوف عارف. و فقیه ورع. . شاعر بالعربية و الفارسية. له کتب ladle i tS‏ البعض (۲۹) كاب 
منها کتابه المعروف «المنظومة» الذی تناول فيه بیان ن الفلسفة و ادلتها و ردودها باسلوب شعری 
بارع و جمیل. 





۳۲ نافذة على الفلسفة 
و على Ge‏ هذاالرأي ذهب آخرون الى اصالة الماهية و اعتبارية الوجود و أَنْشِدٌ لهم: 
ان الاصیل عندنا ماهية دلیل من خالفنا واهية 

و لا نجد لزاماً بعد توضیح الفرق بين الماهية و الوجود. لذکر الأدلّة على اصالة 
الوجود و اعتبارية الماهيةء وقد ذهب البعض الى بداهة المسألة و عدم الحاجة الى 
(قامة البرهان غلبي 

و اذا اتضح ماتقدم. يظهر بجلاء ان الذي له تحقق خارج حدود الذهن لیس الا 
الوجود. و أما الماهية فلا تحقق خارجي لها في ذلك. و بعبارة اخرئ: ان منشأ الاثار 
للانسانٍ -مثلاً -هو الوجود لا الماهية, فالانسان حینما یاکل و یشرب و یتحرك و يفكر 
... فانما يقوم بکل ذلك بوجوده الخارجي لا بماهیته. 

تجدر الاشارة الى ان الفلاسفة المشائین ذهبوا الی اصالة الو جود و اعتبارية الماهية 
و في طليعتهم «ابو علي ابن سیناء و قد تبلور رآیهم و تعرّزت ارکانه بقوة في عهد 
الملاصدرا حیث آقام عليه حججه الساطعة و براهینه القاطعة. و علئ خلافهم ذهب 
الإشراقيّون الى القول بأصالةٍ الماهية واعتبارية الوجود. و كان في طليعة هولاء شيخ 
الاشراق «شهاب‌الدین السهروزدی». 
تشك الوجود و تعدد الماهية 
إن احدی الفروق التي یمکن الوقوف علیها في مجال تمییز الماهية عن الوجود هو: ان 
الماهية تختلف و تتعدّد باختلاف الاشیای فماهية الانسان تختلف عن ماهية الشجره و 
هما یختلفان عن ماهية الحجر.... بینما الوجود في کل الاشیاء واحد مهما تکاثرت و 
تعدّدت, الا انه قد یختلف شدَّةٌ و ضعفاً من موجود الى آخرء فنور الشمعة اضعف من 


۱. من اجل مزید توضیح راجع الکتب المفصّلة کالبداية و النهاية للعلامة الطباطبائي حیث استّعرض 
فیهما اراء الفریقین و ادلتهما و ردودهما. 





الوحود و الماهية ۳۳ 


موجود و ينتهي بأکمل موجود و هواله جل سمه وعلا مکانه -الا ان الوجود واحد. 

و بما اسلفنا يظهر ان الماهية تحدّد حقائق الاشیاء و تميّز بعضها عن البعض الاخر 
بعد اتحادها في الوجود. فلولا الماهية لم تحقق التحدید و التشخیص في 
الموجودات و لم تتضح حقائقها. و من أجل معرفة الفارق بين الوجود و الماهية تصوز 
ان الوجود عجينة وضعناها في قوالب مختلفة, فانها تتشخص بحسب القوالب التي 
صبّت فيهاء فتکون اسطوانية او مکعبة او مخروطية .... فالعجينة بمثابة الوجود المتحد 
في الجمیم. و القوالب بمثابة الماهيات المختلفة فيما بينها بحسب اختلاف مواردها و 
ما تزا 


۶ نافذة علی الفلسفة 


فر و أجب 

١‏ ماهو تعريف الوجود و الموجود و الماهية؟ [Es‏ لكل من الماهية والو جود بمثال؟ 
ثم بِيّن لماذا اعترض البعض على تعريف الوجود و الموجود؟ 

۲-وضح مايلي: «ان الماهية تحدّد حقائق الاشياء و تميّز بعضها عن البعض الاخر بعد 
اتحادها في الوجود» و اشفع توضیحك بمثال مقرّب للمطلوب. 

ما هو المقصود من اصالة الوجود و اعتبارية الماهیة؟ عرّز جوابك بامثلة بيانية؟ 

6-من هم القائلون باصالة الوجود و اعتبارية الماهیة؟ و من هم القائلون باصالة الماهية 


و اعتبارية الوجود؟ 


1 


الوجود الذهني والخارجي 

ان للاشیاء وجودین حقیقییّن: : احدهماء الوجود الخارجی, وال خر الوجود الذهني؛ و 
یتمتّل الأوّل بوجود الاشیاء خارج حدود الذهن. کأفراد الانسان و الحجر و الشجرء 
بینما يتمثل الثاني بعلمنا المتعلق بصور تلك الاشیاء. 

و لاشك في أن انطباع صور الأشياء في الذهن لیس على شاكلة ارتسام صور الاشياء 
على لوحة أو ورقة» إذان الورقة لاتدرك ما يرتسم عليها من الصورء بخلاف ارتسامها 
في الذهن. لانه مدرك لهاء عالم بهاء محيط بها. 

والمشكلة التى أثارت الفلاسفة و العلماء ء منذ أبعد الاماد ولح الان؛ هي مدی مطابقة 
الو calla ge‏ للوجود الخارجي. وقد عببروا عن المطابقة بالصواب و عن عدمها بالخطا. 
نظرية المعرفة 
و من هنا اهعم الفلاسفة بالمعرفة الانسانية و مصدرها و قيمتهاء حيث جعلوها في 
طليعة المعارف الفلسفية و اهمها. 

و لسناالان في صدد البحث عن نظرية المعرف: بتفاصيلها و خطوطها و مسائلهاء الآ 


انه يمكن و بصورة مجملة القول: 


۹ نافذة على الفلسفة 


ان الفلاسفة و بعد أن اختلفوا في تحدید مصادر افكارنا التصورية و التصديقية في 
انها حسّية او عقلية او کلاهما معا او شيء آخر. اختلفوا في قیمتها و مطابقتها للواقع 
الخارجيء و من اجله ذهب جماعة منهم الى انکار الواقع الخارجي بکل تفاصیله 
منکرین انفسهم. و من هؤلاء «غورغياس» السوفسطي و من المنکرین «جورج 
بارکلي» الذي لم تومن بوجود شيء ما سوی الا المذركة و الصور: الم كةو 
يُسمئ باركلي و انصاره بالمثالیین «ایده الیست داذاع10» بینما ذهب «ارسطو» و 
مدرسته و تلامذته و من سار علئ خطاه. الى الایمان بالواقع مطلقاً العيني الخارجي منه 
و غيره و يُسمئ هؤلاء بالواقعیین «رئالیست کاعناهع. 

و جنح plesk‏ الى الایمان بالواقع الخارجي ايماناً نسبیا؛ فالصورة المدركة 
عندهم مزیج من مادة الادراك الخارجي و القوالب و المقولات الجاهزة في الذهن, فاد 
تمثل الصورة المدركة الخارج بصورة مستقلة و لا الذهن بصورة مستقلة. بل للخارج 
نسبة و نصيب من هو الصورة, و للذهن نصیب و نسبة منها ايضاً و هو ما ذهب اليه 
«عمانوئیل کانت» نظریته النسبية. 

و مال آخرون الى الشك بوجود واقع خارج حدود الذهن البشري, فلم يحكموا 


3 اجورج باركلي «George Barckley‏ ۰ - ۱۷۵۳ م» فیلسوف انجليزي مثالي مبكر 
النضوج» شاعر في طفولته التحق بمدرسة «كلكني» فدرس فيها الرياضيات ثم السحتق بكلية 
«الثالوث «Trinity‏ فابدی فيها من الحماسة و الخيال ما جعل الاخرين يعتبرونه اكبر عبقري أو 
اكبر مخبول» اشتغل مدرساً للفة اليونانية عام ۱۷۱۲ م و کان قسيساً وقد تأثر باركلي في دراسته ب 
«ديكارت» و «لوك). 

۲. عمانوئیل كانت \VYé) «Emanuel Kant»‏ - 1804 م) فيلسوف الماني ولد في کینجسبرج, كان 
والده سرّاجا مجتهدا في عمله صدوقاء و کانت امه متدينة, حريصة على سماع Jacl ys‏ (فرانس 
شولتس مدير معهد «فريدريك») و من هنا ألحقت الام ابنها بهذا المعهد لیدرس فیه, وبعدها 
التحق بجامعة کینجسبرج فدرس الریاضیات و الفدن و اصول الدین. عرف « کانت» بدقته الفائقة 
في تنظيم مواعيد عمله اليومي کالساعة في تحدید الوقت. من اشهر كتبه «نقد العقل العملي ), «نقد 
العقل النظري»» «نقد الحکم العقلي». 





تقسیمات الوجود(۱) ۳۷ 


بثبوته و لابنفیه و من هؤلاء «دافیدهیوم» "هون لوده "و فکذا اتلفت آرا 
المفكرين في LAS ad‏ لوق الخارجي باختلاف مذاهبهم و مشاربهم الفلسفية. أ 

ولاتمنعنا سعة البحث من الاشارة السريعة الئ المذهب الصحيح والرأي الحق في 
المسألة آنفة SUI‏ فنقول: 

إن الايمان بوجود واقع خارجي قضية مسلمة لايختلف فيها اثنان ولو في حدود 
الانا المذْركة» اذ لو لم تكن «الأنا» موجودة فكيف انكر المنكر او شكك المشكك 
بوجود الواقع الخارجي» و حتئ (باركلي) حينما انكر الواقع الخارجي لم ينكر ذاته 
المدركة و الصور المذرّكه. و Soll‏ هو ان ذلك معلوم عنده بالعلم الحضوري؛ ومن 
اجله فقد ادّعئ انه ليس منكراً و لا شكاكاً بالواقع الموضوعي الخارجي, الآ اه یمن 
بواقع الانا المدركة و الصورة المّدْرَكَةٍ و ينكر الوجود المادي لاشیاء فوضع لمذهبه 
قاعدة معروفة: «آن يُوجد هو أن يدرك أو أن يُدْرَك» و من الواضح ان ماسوی الانا 
المدركة و ZAG‏ كات المرتبطة بها غير معلوم لنا بالبداهة او بالعلم الخضوري بل هو 


.١‏ «دافید هيوم ١1711١ (David Hume‏ -۱۷۷۹۰م» فيلسوف و مۇرخ انجليزي ولد في مدينة أدنبره 
الواقعة في اسكتلندا شمالي بريطانياء درس في ثانوية ادنبره والتي تحولت بعد ذلك الى جامعة 
ادنبره» فدرس فيها الفيزياء الطبيعية و كانت له رغبة ملحة في دراسة كتب الفلسفة و الادب. . أخفق 
هيوم في التأليف بدو الامر ماکان يعتمده من اسلوب جاف في عرض افكاره الا انه النفت الئ 
ذلك بعدها فألف Les‏ تحت عنوان «مقالات اخلاقية وسياسية» لاقئ فيه اعجاب الكثيرين مما اعاد 
له الثقة بنفسه, و قد کتب هيوم في التاريخ كتاباً تحت عنوان «تاریخ انجلترا». و من اشهر كتبه کتاب 
«بحث في الطبيعة الانسانية» عرض فيه افکاره الحسية. وارجع مبدأ العلية الى عادة تداعي المعاني. 

۲. «جون لوك John Locke‏ «۱۱۳۲ - ۶ ۰ م) فیلسوف انجليزي و من المژمنین باصالة التجر به. 
درس في كلية «كنيسة السید المسیح» في اکسفورد. الا انه لم ینخرط في مسلك رجالالدين» 
مارس الطب التجر يبي حتئ عرف في تلك الفترة ة بالدكتور لوك الا انه حصل بعد ذلك علئ شهاده 
البكلوريوس فى الطب. لوحظ في فلسفة لوك تناقض بين رأيه في المصدر الاساسي للمعرفة و 
بين رأيه في قيمة المعرفه. و لذا فان ما حازه لوك من شهرة كان اکبر من حجمه. 

۳ من اراد التفصيل فعليه بمراجعة كتاب «فلسفتنا» للشهيد السعیا آيةالله السيد محمد باقر الصدر. و 
كتاب «الايدولوجية المقارنة» للاستاذ الشيخ مصباح اليزدي. 





۸ نافذة على الفلسفة 
بحاجة الى برهان و دلیل. والعقل هو الحاکم بوجودها انطلاقاً من مبدأ العليّة العقلي 
الذي لايشك فيه حتی المنکرون و الشکاکون, لانهم حینما رفضوا الایمان بوجود 
واقع موضوعي خارج حدود الذهن Ad!‏ فانما استندوا الى دلیل لإثبات مدّعاهم و 
هذا الدليل في واقعه علّة و سبب لاثبات منحاهم الفلسفي في انکار الواقع او الشك فیه. 

و مبدأ العلّية یقزر ان لكل Bole‏ سبباً انبثقت منه. فهناك کثیر من الظواهر التي 
نتحسسها و نبحث عن سببهاء فلو كانت نابعة من صمیم ذاتناء لکانت معلومة لنا بالعلم 
الحضوري» و حیث نا لانجد De‏ تلك الحادثة في صمیم وجودنا فلابد و ان یکون 
مصدرها شيئاً عارخ حدود ذواتناء وليس ذلك الا الشئ الخارجي, كما لو آمسکت 
شوکاً بيدك و شعرت بألم الوخز الذي یصیبها حین امساکك له فانك ستبحث عن 
سببه و حینما تراجع نفسك لاتجد فيها سبباً وعلّة لذلك الالم. اذ لو كان لبان لك بالعلم 
الحضوري وجوده في نفسك. هذا من ناحية. 

ومن ناحية اخری فان بعض الظواهر یشعر بها الانسان على خلاف رغبته كما في 
المثال المتقدم فکیف تو جد النفش ما یبعث على انزعاجها و ألمها؟! فلابد و ان بوجد 
سبب آخر خارج حدودهاء كان باعثاً على ذلك الالم. 


وفي الختام نقول 

ان الانسان لا يجد في نفسه مبرراً یدفعه للبحث في اي حقل من حقول المعرفة 
الانسانية التجريبية و غیرها مالم تكن معرفته ذات قيمة تکشف عن الواقع الذي 
انبئقت منه. فلو كانت افکارنا محض خيالٍ و صور تتوالی في عالم الذهن ولم يكن لها 
علاقة من قريب او بعید بواقعها الخارجي كما ادعی المنکرون و الشکاکون و 
السوفسطانیون! لما اصبح للبحث و التحقیق والجد و السعي والمثابرة و الخوف و 
الرجاء ... معنی. اذ کل محاولة من هذا القبیل تغدو جزافاً و عبثاً. 


تقسیمات الوجود(۱) ۳٩‏ 


5 و أجب 

أ ماهو المقصود من الوجود الذهنی و الخارجي؟ و بماذا یمتاز الوجود الذهني عن 
وجود الصورة المنطبعة على اللوحة؟ 

۲-(شرح مايلي: dh‏ نظرية المعرفة حجر الزاوية و منطلقا لكل بحث علمي مهما کان 
لو Was‏ 

۲وضح باجمال الآراء الفلسفية على صعید قيمة المعرفة. 

۶لماذا لم ینکر «باركلي» نفسه AS A‏ و الصور المُذْرّكة؟ 

4علّل مایلی:«لایمکن إنكار مبدأ العلية حتی للسوفسطي و غيره من المنکرین لواقع 


الاشياء و وجودها»؟ 


0 


المادی و المجرّد 
ااا تقسيمات الوجود هى: 

الموجود لمادي و الموجود المجرد. 

والمقصود من الموجود المجرد ما يقابل الموجود المنادي و من هنا یسمی 
المو جود المجرد ب«غيرالمادي». 

و تستعمل كلمة المادي في الفلسفة بمعنی الجسماني؛ فیکون المجرد بمعنی غير 
الجسمانيء فلا يصدق عليه اله جسم و لانُنسب اليه خصائص الاجسام» كوجود الله 
الأقدس؛ فانه ليس بجسم و لايخضع لخصائص الاجسام. و على هذا فالوجود شامل 
لنوعين من الموجودات: المادية و المجردة. 


المذارس الاد و الوجود المج 
لا ان بعض المدارس المادية ادر الف رك a Fea‏ غیت see‏ 


۱. اوغست کونت «Ougust Conte»‏ »۱1۷4۸ ۰ ۱۸۵۷ ¢« عالم فرنسي موسس للمذهب الوضعي 
الفلسفي »كما و انه مؤسس لعلم الاجتماع الحدیث. كان يعاني من الفقر والضنك الاقتصادي؛ call‏ 
OLS‏ «محاضرات فى الفلسفة الوضعیة». 





۲ نافذة على الفلسفة 
والمدرسة الماركسية و في مقدّمته كارل مارکس ‏ ذهبوا الى انکار کل ما لایمت له 
العالم المادي المحسوس بصلة و رفعوا شعار «اثبت لي شيئاً بالحس اقبله منك و الا 
فلا و تغافل هؤلاء عن I‏ الموجودات منها ما هي مجردة غير ماديةء لایمکن التعرف 
علیها الا من خلال العقل و استنتاجاته وتأملاته کوجود الله تعالی. لان الحواس 
الخمس قاصرة عن ادراکها و التحسس بها. و منها ما هي مادية غير مجردة و هي 
بدورها قد تعجز حواس الانسان الخمس عن ادراك بعض مفرداتها و مواردهاء لوجود 
مانع حال دون ذلك. او لقصور في وسائل التجربة. فالالکترون و الاشعة تحت 
الحمراء او فوق البنفسجية و الجاذبية الارضية و غیرها من المفردات AST‏ علیها العلم و 
آمنا نحن ببعضها ايماناً قاطعاً على الرغم من انها لم تخضع بصورة مباشرة لاحدی 
حواسنا الخمس, بل توصّلنا الى وجودها من خلال آثارها الدالّة علیها بحكم العقل 
القاطع بان لكل آثر مؤثراً و لكل معلول ihe‏ 

فاذا امكن اثبات الجاذبية من خلال سقوط الاجسام باتجاه الارض بعد رميها الى 
اعلئ؛ و اذا امكن اثبات وجود التيار الكهربائي من خلال توهج المصباح او حركة 
المروحةء امكن ايضاً اثبات وجود الله من خلال آثار صنعه و بديع خلقه. فكما اثبتنا 
وجود الجاذنية و التيار الكهربائي و غيرها من الظواهر المادية بطريقة عقلية استدلالية 

مع انها لم تخضع بصورة مباشرة لحواسناء > كذلك الحال بالنسبة الى الله جل جَلاله إذ 
يجوز لنا اثبات وجوده الاقدس بطريقة عقلية استدلالية علئ الرغم من انه تعالئ لم 


بخضصع بصورة مباشرة لحواسنا. 





١.كارل‏ مارکس fe ۱۸۸۳ - 1۸1A) «Carl Marx»‏ مفکر اتتصادی و سیاسی المانی. ولد فى مدينة 
ترير من اسرة يهوديةء اعتنق و اسرته المسيحية على المذهب البرو تستانتی, اهتم بفلسفة (هيجل) 
و درس التاريخ والفلسفة. فنال شهادة الدكتوراة في الفلسفة و اختص بدراسته الاقتصاد. عمل 

5 محرراً لجريدة «الراین» و کتب کتاب «رأس المال».‎ i‘ 
OLS د و‎ Sil في حیاته. انعکست و بصورة مفرطة علی آراءه و‎ 


تقسیمات الوجود( )۲‏ ۴۳ 


فان رضوا لانفسهم ذلك و لم یرضوه لناء كان کیلهم بمکیالین؛ وعلی طريقة «باؤهم 


تجر و USL‏ لاتجر! 


ان بامكاننا التفريق بين الموجود المادي و بين الموجود المجرد في ان الاول يمكن 
الاشارة الى جهة وجوده دون الثانيء فلاجهة له حتئ تصح الاشارة اليه. 

كما ان الموجود المادي فيه استعداد و قوة على التغيّر و التبدل بالامتداد و الحرکه 
من حالة الى حالة أخرئء ولذا فان الحركة ملازمة له. فالحبة تتحول پفعل استعدادها 
Zeal‏ الى نبتة» و النبتة الى شجرة و الشجرة تحمل ثمرا و هكذاء فان الموجود المادي 
في حالة تغيّر و حركة دابین, بينما لاتجد هذه الحالة في الموجود المجرد عائ 
ماذهب اليه نجمهور الحكماء. 


4 نافذة على الفلسفة 


SS‏ و أجب 

اتن امن ayer gall‏ المادي و المجرد؟ 

وصح موقف المدارس المادية من الموجودات المجردة؟ و ماهو الرد المناسب 
لها؟ 

: الشواخص التي يميّز على اساسها الموجود المادي عن المجرد؟‎ SST 


5 


ان نسبة أيّ محمول الى أيّ موضوع اما ان تكون ضرورية لايصح فيها الانفكاك كنسبة 
الزوجية الئ الاربعة في قولنا: «الاربعة زوج» و اماان لاتكون ضرورية كنسبة 
الاحتراق الى الورقة؛ في قولنا؛ «الورقة محترقة» او آن تكون ضرورية السلب كما في 
قولنا: «الثلائة زوج». ففي المثال الاول يعبر عن النسبة بالوجوب اي وجوب نسبة 
المحمول إلى الموضوع. كما و يعبر عن النسبة في المثال الثاني بالامکان. اي امكان 
نسبة المحمول الى الموضوع و امكان عدمه و اما النسبة في المثال الثالث فيعبر عنها 
بالامتناع اي امتناع نسبة المحمول الى الموضوع. والنسب الثلاثة هله sal‏ عنها في 
علم ال ا ا 

و على غرار ما تقدّم من انماط نسبة المحمول الى الموضوع, ذكر الفلاسفة ان 
الوجود حينما يحمل على موضوع من الموضوعات فان نسبته اليه قد تكون واجبة 
كنسبة الو جود الئ الله في قولنا: «الله موجود». حيث ثبت في بر هان الامکان» کما سيأتي 
الحديث ace‏ ان الوجود بالنسبة لذات الحق تعالی واجب و peed‏ هذا الموضوع 


بواجب الوجود. 


۰۱۶۱ راجع بحث الموجهات -مادة القضية -فی کتاب المنطق للعا مه مسحمدرضا المظفر» ص‎ .١ 
دارالتعارف للمطبوعات. بیروت  لبنان » ۱۹۸۰ د. ۳ في الدرس العشرین.‎ 





£4 نافذة على الفلسفة 
و قد تکون نسبة الوجود الى الموضوع ممتنعة فیسمی الموضوع بممتنع الوجود. 

كما لو قيل بان شريك الباري موجود. فان النسبة هنا ممتنعة اذ لا یمکن أن يُنسب 

الوجود الى الشريك المفترض لله LS‏ وّعلاکما هو ثابت فى ادلة التو حيد. 

کالانسان Ste‏ حينما يقال أنه موجود. فان الوجود بالنسبة اليه غیرضروری الایجاب و 

لاضروري السلب. بل ممکن. 


الواجب و الممتنع؛ بالذات و بالغیر 

والواجب قد يكون واجباً بالذات کو جود الله جَلَّوَعلا فانه واجب الوجود بالذات. 
بخلاف المعلول الذي يجب وجوده لوجود علته. فهو واجب بغیره اذ ان المعلول 
يجب وجوده حين وجود علته. فالانسان مثلاً انما یجب و جوده بوجود علته» و من هنا 
قیل: «الشيء مالم يجب لم یو جد». و الممتنم ايضاً قد يكون ونس ناه كشريك 
الباري» و قد يكون ممتنعاً بغيره. کالمعلول الذي يمتنع تحققه بسبب عدم وجود علته 
فالزجاج یمتنع انكساره بسبب عدم وجود علة لانکساره. 


الامکان و آقسامه 
ذکر الفلاسفة آقساما للامکان, نجمل ذکر بعضها بمايلي: 


۱-الامکان الخاص (الذاتی) 
و هو سلب الضرورتین؛ ضرورة الوجود و ضرورة العدم من موضوع ماه فحینما نقول: 
«الانسان ممکن»؛ نعني به سلب ضرورة الوجود و ضرورة العدم منه. و بعبارة أخرئ 
انه بحد ذاته مجرداً عن اي شيء. فلايقتضي الوجود ولا العدم و لا التقدم و لاالتأحر و 
لا البیاض و لاالسواد.... 

و انما سمِّيَ هذا الامکان بالخاص؛ لانه أخص من الامکان العام الذي هو المعنى 
اللغوي للامكان والدارج بين الناس 


الواجب و الممکن والممتنعم ۴۷ 
۲-الامکان العام 
و هو سلب الضرورة عن الطرف المقابل مع السکوت عن الطرف الموافق: فقد یکون 
مسلوب الضرورة أيضا و قد لایکون کذلك. بیان ذلك: ان الامکان العام على نحوین: 
فقد يكون سلباً لضرورة السلب كما في قولنا: «الانسان ممکن الوجود». و alt‏ ممکن 
الوجود» ففي المثال الاول و الثاني سلبت ضرورة العدم. اي ان العدم غير ضروري 
بالنسبة للانسان و بالنسبة لله fe‏ وعلا. و اما الطرف الموافق و هو الوجود فقد یکون 
مسلوب الضرورة أيضاء كما في المثال الاول اذ ان الوجود بالنسبة للانسان غير 
ضروري كما ان العدم بالنسبة اليه لیس ضروريا. و اما بالنسبة للطرف الموافق في 
المثال LN‏ فان ضرورة الوجود غير مسلوبة عنه. اذ ان الوجود بالنسبة لله تعالئ ذاتي 
و قد يكون سلبا لضرورة الوجود كما في قولنا: «الانسان ممكن العدم»» و «شريك 
الباري ممكن العدم»» فان ضرورة الايجاب مسلوبة في المثالین, بمعنی ان الوجود غير 
ضروري بالنسبة الى الانسان و شريك الباري و اما الطرف الموافق فمسکوت عنه. 
فقد یکون مسلوب الضرورة أيضاكما في المثال الاولء فانه مسلوب لضرورة الوجود 
و العدم معاً؛ فلا الوجود و لا العدم ضروریان بالنسبة الیه. و قد لایکون مسلوبا للطرف 
الموافق كما في المثال الثاني» فان ضرورة العدم غير مسلوبة عن شريك الباري بمعنئ 
ان العدم ضروری بالنسبة اليه و هو مقتضئ ادل التوحيد النافية لوجود آلهة یرف 
«ول و کان فیهما آلهة الا الله لفسدتا»! 
تجدر الاشارة الى ان وجه تسمية هذا الامکان بالامکان العام یعود الى ان هذا 
المعنی للامکان هو المعنی الأعم له. كما يُسمئ Lele‏ لأن الامکان بهذا المعنئ هو 
الدارج حين الاستعمال عند عوام الناس. 


.37/ الانبياء‎ ١ 





۸ نافذة على الفلسفة 


۳-الامکان الوقوعی 

و يعني امکان وقوع و تحقق شیء من الاشیاء فلا يلزم من فرض وجوده محال» 
کامکان وجود إنسان له lel‏ و كإمكان اصطدام القمر بالأرض. و انما یمتنع وقوع 
الشيء اما لكونه محالاً في ذاته كاجتماع النقيضين و ارتفاعهما في شيءٍ واحد. 1 
لكونه محالاً لغيره» كاستحالة وجود المعلول لعدم علته. فالمعلول فى حد ذاته ممكن 
الا أنه استحال تحققه لعدم تحقق علته المفيضة له إذ من الواضح ان المعلول عدم عند 


۶-الامکان الاستعدادي 

و هو قابلية مکنونة في شيء تؤهّله OV‏ یکون شيئاً آخر كقابلية النطفة ان تکون إنساناء و 
هذا الاستعداد ينحصر وجوده في الموجودات المادیف إذإنها في حركة ونمو دائبین. 
فالنطفة تتحول الى علقة و العلقة تتحول الى مضغةء الى ان تكون إنساناء و الانسان 
يتطور و يتغير من مرحلة الى اخرئ ... و هكذا. 

و یختلف الامکان الاستعدادي عن الامکان الوقوعي في ان الاول مختص 
بالمادیات و لایشمل المجردات؛ لان المجردات توجد و هي كاملة فلاتغيّر و لاتطوّر 
فیهاء و اما المادیات فانها في حالة تطور و BS‏ بخلاف الامکان الوقوعي. فانه شامل 
للمادیات و المجردات على حد سواء. 


الواجب و الممکن والممتنع ۴٩۹‏ 

Si‏ و أجب 

اعرف bb‏ أ) الواجب؛ ب) الممكن: ج) الممتنع. 

۲_اذکر مثالا لكل من الواجب بالذات و بالغیر: و الممتنع بالذات و بالغير. 

۳-اشرح العبارة التالية: «الشيء مالم يجب لم‌ی و Le‏ 

٤‏ ما هو الامكان الخاص؟ وضح جوابك بمثال. و ما هو وجه التسمية فيه؟ 

هما هو الامكان العام؟ وضح جوابك بمثال» و ماهو وجه التسمية فیه؟ 

"بين معنی الامکان الوقوعي. 

۷ ماهو المقصود من الامکان الاستعدادي؟ و ما هو الفرق بينه و بين الامکان الوقوعي 
من حیث الشمول أو عدمه للموجودات المادية و المجردة؟ 


۷ 
الجوهر و العرض(۱) 


الجوهر و العرض 
نع للاشياء الموجودة في مدرستك قد 65 3 Lay lle‏ تحصي عدد الطلاب و 
الکر كراسي و الصفوف و الاشجار و الاقلام و الدفاتر . ... بکل افرادها و جزئياتهه و قد 
یکون عدَّك لها Le pie‏ فلا يعنيك | اعدادها الفردية بل الم طلوب عندك معرفة 
عناوينها الكلية بان تقول: 

ان مجاميع من الطلاب والكراسي والاشجار والاقلام والدفاتر .... توجد في 
مدرستنا. 

و علی غرار الطريقة الثانية في عد الاشياء. قام الفلاسفة في he‏ انواع الموجودات و 
اجناسها العامة بعد استقرائها و تسمّی عندهم بالاجناس العالية أو المقولات ` 

وقد وقع الخلاف في تحد ديد عددها الا ان المعروف عنها انها عشر مقولات على ما 
اختاره زعيم المشّائين «ارسطوطاليس» واحدٌ منها يُطلق عليه اسم «الجوهر» باقسامه, 
و التسعة الباقية منها تسمّئ ب«الاعراض». 


1 جمع مقولة؛ و هي ما يقال في جواب ماهو. نهي ماهيات الأشياء و حقائقها. 





الجوهر و العرض(۱) ۵۱ 


وقد عرف الفلاسفة الجوهر بانه السو جود لافی موضوع و بعبارة أخرئ إنه ماهية 
اذا وجدت وجدت لا في موضوع. . کالجسم فانه في وجوده لایحتاج الى موضوع كي 
يتقوم و یتحقق به علئ خلاف العرض. . فقد عرّفوه بانه ماهية اذ ذا Sad‏ وجدت في 
موضوع. کاللون مثلاً فانه لایوجد بصورة مستقلة عن غیره بل لابد له من موضوع کي 


يتقوم به فاللون لایتحقق الا في جسم. فيكون الجسم موضوعاً لتحقق اللون و وجوده. 


و الفلاسفة بعد استقرائهم للجوهر و انواعه وجدوا انه لایتعای خمسة اقسام؛ 


فاليك بيانها بصورة مجملة مع ذكر تسمیاتها: 


۱-الجوهر العقلاني 
و یسمّی عندهم BSL‏ و هو موجود مجرد. و لاتعلق له بالمادّة و الماديات 
كالملائكة OL‏ وجودها مجرد و لاتحتاج الى شيء مادي في نشاطها و فعلها. 

و «العقل» مشترك لفظي بين معنیین: 

الاول: بمعنی القوّة التي تدرك الکلتات و هذا المعنی هو الذي تنصرف اليه كلمة 
العقل في العرف العام حين استعمالها. 

الغاني: بمعنئ المجرد التام كالملائكة و هو ما يقصده الفلاسفة من استعمال كلمة 


العقل حين اطلاقها. 


۲_الجوهر النفساني 

وهو الموجود المجره في ذاته ووجوده الا انه مرتبط بالمادة کلنفس الانسانية فان 
وجودها مجرد غير تام ومتعلق بالبدن في نشأتها وفعلها: aa acd‏ 
البدن, كما اوضح ذلك صدر المتألهین استناداً الى فکرة الحرکة الجوهرية. " کما انها 


.١‏ سوف يأتي في الدرس الرابع عشر بیان لفكرة الحركة الجوهر به. 





oY‏ نافدة على ال لفلسقة 


تحتاح الى البدن في فعلها ونشاطهاء فهي التي تدرك وترئ و تسمع وتلمس ...كل ذلك 
بواسطة البدن, و في آخر الأمر يُتاح لها أن تستقل عن البدن بعد موته. 

فالنفس في مفهومها الفلسفي المعقول ليست شین موجوداً بصورة مجردة قبل 
وجود البدن بل هي نتاج حركة جوهرية فى المادة تبدأ النفس بها مادية متصفة 
بخصائص المادة وخاضعة لقوانينهاء وتصبح بالحركة والتكامل وجوداً مجرداً عن 
المادة لا يتصف بصفاتها ولا يخضع لقوانينها وان كان خاضعا لقوانين الوجود العام. ۱ 


۳-الجوهر الجسماني 
هو آلموجوه الف shai‏ ثلاثة وله زمان و مكان و قابل للاشكال المتعددة و الالوان 
المختلفة و يتحقق لنا اثباته عن طریق العقل لاعن طریق الحس, و ذلك لأن ما ندر که 
من الاجسام ليس سوی اعراض تعرض على الاجسام و من خلالها نستنتج ابعادها 
الثلاثة. 

و الجوهر الجسماني مركب من جوهرين آخرين آحدهما الجوهر المادي و الآخر 
الجوهر الصوّري. واليك توضیحهما. 


4- الجوهر المادی أو الهیولی ۲ 

و هو مهم لا تشخص فيه سوئ قابليته واستعداده للتشخص .اي قبوله لصورة الانواع 
المختلفة -و هو موجود في جميع الأجسام و يكون متشخصاً بسبب الصور النوعية 
التي تظهر فيه و لكنه في الجميع واحد مشترك فالتراب حين يكون BLS‏ و النبات 
حين يكون حيوانا. و الحيوان حين يكون معدناً... فان الجوهر المادي او ما يسمي 


۱. فلسفتنا. السيد محمد باقر الصدر. مركز الابحاث والدراسات التخصصية للشهيد الصدر (قدس 
سره). ١5714‏ هجري قمري. 

۲ الهيولئ كلمة يونانية تعني الاصل؛ و هي واحدة في جميع الاشياء في الجماد و النبات والحيوان .. 
وانما تتباين الکائنات في الصور "ad‏ ۱ ۱ 





الجوهر و العرض() ‏ ۵۳ 
بالهيولئ فيها واحد لايختلف. و انما الذي اختلف صور الاشياء التي توالت عليه 
فالصورة الترابية هي التي تغيّرت الى صورة حيوانية. و الأخيرة بدورها تغيرت الى 
صورة معدنية .... و هكذاء فالجوهر المادی اشبه ما يكون بالطين الذي يتخذ اشكالاً 
مختلفة حين استخدامه في البناء فانه واحد لميتغيّر و انما تغيرت الصور الطارئة عليه. 


۵ الجوهر الصوري 

و هو الذي تظهر على غراره آثار انواع الموجودات المادية الجسمانية و له انواع 
مختلفة فمن جملتها الصورة الجسمية التي تلازم الهیولی و لا تنفك عنها؛ لان الهیولی 
و كما تقدّم -لافعليئة و لا تشخص فيها سوئ استعدادها لتقبل الصور النوعية 
المختلفه فلاب من صورة تتلبس بها و تحقق عن طریقها فعليتهاء و هده الصورة هي 
الصورة الجسمية. و حيث انه لایوجد في دنیا الوجود صورة جسمية مطلقة ور 
الهیولی. كان المظهر لها صور الاشیاء المادية المختلفة کالصورة الترابية و النباتية و 
الحيوانية و المعدنية. ۱ 

LSA,‏ فان صور الانواع المادية الأخرئ تتوالئ على الهيولئ کالصورة الحديادية 
والخشبية والزئبقية والاوكسجينية مع بقاء الهیولی ثابتة على حالها بلاتغییر. فالمتغیر 
لجن هه الور Mae‏ ر الا ا 

و لایخفی ان کل صورة من الصور النوعية المتوالية علئ الهيولا تصلح ان تكون 
مادة لما ate‏ فالحیوان Sale‏ للصورة النوعية النباتية و النبات مادة للصورة النوعیه 
الحيوانية و الحيوان مادة للصورة النوعية الانسانية E‏ المواد بالمادة 
الثانية تميزاً لها عن المادة الاولئ و الهیولی المتقدم ذكرها'. 


ل ل م لم , فلا توجد من بینها مادة 





of‏ نافذة على الفلسفة 

5 و آجب 

١-ما‏ هي طريقة الفلاسفة في pale‏ للاشیاء؟ 

ماهو تعریف كل من الجوهر و العرض؟ 

[eT‏ تعني كلمة العقل؟ و ما هو مقصود الفلاسفة منها؟ 

أ ماذا يقصد من الجوهر النفساني؟ و كيف تکون نشأة النفس و نشاطها و فعلها؟ 

۵.ماهو الجوهر الجسماني؟ و من اي شيء بترکب؟ و كيف يتم ادراك ابعاده الثلاثة؟ 

1- عرف كلاً من الجوهر المادي و الجوهر الصوري. ثم وضح وجه الارتباط بين 
الجوهر الجسماني و المادي و الصوري. 

۷-ماذا تعني المادة الاولی و ماذا تعني المادة الثانية؟ اوضح جوابك بمثال لكل منهما. 


2 


۸ 
الجوهر و العرض(۲) 


الاعراض 

تقدم الکلام في الدرس الماضی عن الجوهر و أقسامه؛ و بقي الحدیث عن الاعراض. 
و الاعراض كما آشرنا قبل قلیل تسح مقولات. و اليك ذکرها مجملة مع ذكر مثال واحد 
لكل مقولة منها: 


١دالکہ‏ 
و هو اما که متصل کالخط و السطح و الحجم» و اما کم منفصل کالعدد. كما ان المتصل 
اما ان یکون قارا -مستقراًثابتا -کالخط و السطح و الحجم. و ام ان یکون غير قار -غیر 
مستقر و غیر ثابت کالزمان.اذ لا قرار و لاثبات في الزمان. فكل مقطع منه ينتهي ليأتي 


مقطع آخر بدلاً عنه. 


۲-الکیف 
و هو علی انحاء مختلفة: 

فقد یکون Las‏ نفسانیاًکالعلم و الارادة والحب و البغض و الالم.... 

وقد یکون کیفا میا کالزوجية و الفردية للاعداد. و الاستقامة و الانحناء للخطوط 
و السطوح. و الاشکال للسطوح و الأحجام. 


٩‏ نافدة على الفلسفة 

و قد یکون كيفاً استعدادیاٌ کاستعداد الطفل ان يكون رجلا و استعداد انبذرة ان 
تكون شجرة بينما لايوجد فى الحجر استعداد لذلك. 

و قد يكون كيفاً محسوساً كإدراك المرئيات من الألوان. و المذوقات كالحلاوة و 
المرارة و المشمومات كالروائح الطيبة والكريهة, والمسموعات كالاصوات الجميلة 
و المنكرة. و الملموسات كالخشن و الناعم. 

oll 
۲ ۱ 


۱ ۳ 
روحالله الموسوي الخمينىة ؛ فانك نسبت الاول الى مکان اسمه «الکوفة» و نسبت 
الثانی الى مکان اسمه «البصرة» و نسبت الثالث الى مکان اسمه «خمین». 


ع المتی 
هذا الاسبوع ...كما فى قولك: 


—_ 


. جابر ابن حيان الكوفي (۲۰۰-۰۰۰ Ga‏ من علماء الكيمياء العرب المشهورين. عاش في 
الكوفة. له مو لفات کثيرة منها: «اسرار الکیمیاء». «علم الهینه». «اصول الکیمیاء» و «الرحمة» 
ترجمت مؤلفاته الى اللاتينية. 

۲ الحسن البصري: «ابوسعيد» 1١١ TN)‏ هق): fea‏ ولد في المدينة, و اقام فى البصرة و فيها 
توفي. لقي عثمان بن عفان و عبدالله ابن العباس. كان شاخصاً في معرفة الاحكام الشرعية و 
التدريس و عنه اعتزل واصل بن عطاء الذي غدا رأس المعتزلة. 

اراك الايرانية. يُعتبر فقيهاً و فیلسوفاً و مرجمعاً من الطراز الاول. و قد شرف بالزهد والورع 

والانقطاع الى الله و في ذات الوقت امتاز بالشجاعة و الصلابة مضافا الئ احاطته و وعيه لكل ما 

يدور حوله من شؤون سياسية و اجتماعية... مما اهله ان يكون قائداً عظيما قل نظيره. نهض ضد 
حكومة الشاه محمدرضا منذ عام 1477 م و Lead‏ واصل نضاله فى منفاه حتئ عاد منتصراً باقامة 

حكومة اسلامية. و ذلك في ١١‏ شباط من عام ۱۹۷۹ .. 





الجوهر و العمرض( )۲‏ ۵۷ 


«انبثق نور الثورة الاسلامية الايرانية فى الیوم انحادي عشر من شهر شباط فى عام 
9 ام.) 


۵ الوضع 
و لمي نیت وت ات ا 
ign‏ مود من لاف مار UE‏ مق وفع ا 


تکون فى حالة أفقية. 


7-الملك 
و تسمی بالجدة, و هي نسبة شيء الئ شيء آخر يحيط به بلون من الوان الاإحاطة, 
کالتعمم. و التقعص. فان العمامة تحيط بالرأس و القمیص يحيط بالصدر و البطن و اليدين. 


۷الفعل 
و هو يحکي عن تأثیر شيء مادي يُسمئ بالفاعل؛ as a a‏ ای ی 
بالمنفعل . کقوله تعالی: : «ترهبون به عدوالله و عدوّهم» و کقولك «علّمتٌ الطالب». 


۸-الانفعال 
و هو ما یحکی عن AE‏ شيء مادي بشيء مادي آخره کتأثر الزجاجة بالحجر المرمي 
عليهاء بانکسارها به» و کسخونة الماء عند وضع النار تحته. 


4_الاضافة 


.1٠١ الانفال:‎ ١ 





۸ نافذة على الفلسفة 


«و قد نظّم بعضهم بيتين من الشعر, ذ کر فيهما المقولات العشر لیسهل حفظها علي 








زيد الطويل الأزرق ابن مالك في بیته بالأمس كان متكي 
حي بدو E‏ فهذهعشر مقولات سوا 


فزید مثال للجوهر. و الطویل SU‏ و الازرق تلکیف, .و الابن للاضافة. و في بیته 
للأين» و بالأمس للمتئ» و متكي للوضع: .و في يده سيف للملك. و لواه للفعل. فالتوی 
للانفعان) ١‏ 


8 محمد جواد مخنیه. معالم الفلسفة الاسلامیته ص AOE‏ مكتبة الهلال. 








الجوهر و العرض (۲) 
Si‏ و أجب 
١‏ عرف كلاً من الکم المتصل و المنفصلء ذاكراً لكل منهما Wes‏ 
۲_اذکر انحاء الكيف مستعیناً بمثال توضيحي لكل نحو منها. 
۳ اشرح المقولات التالية معززاً شرحك لكل منها بمثال توضيحي: 
الأين» المتی, الوضع» الملك. الفعلء الانفعال الاضافة. 
٤-اذكر‏ ما ورد في الدرس من الشعر موضحا موضع المقولات العشر منه. 


۵۹ 


۹ 
العليّة (العلة والمعلول)(۱) 


مفاد اصل العليّة 
ان ISI‏ ممکن -محتاج و فقیر -علّة تفیض عليه الوجود و التحقق كحقيقة الانسان 
مثا فانها في حد ذاتها مفتقرة الى علة توجدهاء فان وجدت علتها وجدت هي معها و 
الا فلا و لايختلف dye‏ المسألة اثنان و هذا المعنى هو المستفاد من اصل العلیّ 
و من هنا فان کل le‏ سوي یذعن بان لكل مصنوع صانعا و JS‏ مخلوق خالاو لكل 
معلول le‏ فما دام الموجود في ذاته مفتقراً في وجوده و تحققه فلابد و ان یکون 
مرتبطاً بسبب افاض عليه الوجود و التحقق, و هذا بخلاف ما لو كان الموجود في ذاته 
غنياً عن غیره في الوجود. فلا معنی لاحتياجه الى علة تفیض عليه الوجود ما دام غنياً 
عما سواه في ذلك؛ إذ الو جود بالنسبة اليه متحقق. و هذا من قبیل عدم احتیاج الماح الى 
ملح حتئ يكون مالحا فما دام هو مالحاً لا معنئ لاحتياجه الى الملح» اذ ان امرأكهذا 
يكون لغواً؛ لانه تحصيل للحاصل. 

و من هناء AS pall VSB‏ يرئ بان الله غني عن the Js‏ مهماكان لونهاء بل انكل 


Late tle‏ في وجودها و تحققها اليه تعالئ. فهو العلّة الاولئ لكل ما سواه و ما سواه 


۲ نافذة على الفلسفة 
معلول و مفتقر اليه HE HLS‏ وقد اثبت الفلاسفة والمتکلمون ذلك بما لایبقی مجالاً 
ال وان ود كناو Ul pees‏ من رت 
العلاقة بين العلة و المعلول 

لاشك في وجود علاقة بين المعلول و علته المفيضة له بالوجود و التحقق, وانما المهم 
في هذا المجال معرفة نمط هذه العلاقة و سرّهاء و على هذا الصعيد ذُكرت نظريات 
مختلفة» اليك بیانها: 


۱-نظرية الوجود ۱ ۱ 

و قد ذهب الى هذه النظرية جمع من الفلاسفة المادیین حیث أكدوا على ان سر العلاقة 
بين المعلول و العلّة یکمن في کونه موجودا؛ فكل موجود محکوم عليه بالارتباط بعلة 
وجوده و لاجله ادوا علی ان لكل مؤجودٍ موجداٌ و فات هؤلاء ان الموجود اذا کان 
في وجوده غنياً فلا معنی لارتباطه بعلة تفیض عليه الوجود و تمنحه الغنی» و انما 
یحتاج الشيء الى علة الو جود اذا كان في ذاته مفتقرا الى الوجود. كماسنتحدّث عنه في 
نظرية الامکان, بعد قلیل. 

و من هنا ذهب الالهیون الى القول باستغناء الله عن علة الوجود اذ إنه غني فلا معنى 
لفرض ارتباطه بعلة توجده و تمنحه الغنئ اذ هو تحصيل للحاصل» و تحصيل 
الحاصل باطل كما يقولون. 
" نظرية الحدوث 
و هذه النظرية منسوبة الى علماء الکلام. و مفادها هو ان سر ارتباط المعلول بعلته 


حدوثه؛ فكل حادث محتاج في حدوثه الى علة الحدوث. و هذه النظرية لاتخلو من نظ SY‏ 
لازمها استغناء الحادث بعد حدوثه عن علته Ural‏ له و هو باطل كما سيأتى بعد لحظات. 





العليّة (العلة والمعلول( )۱‏ ۶۳ 


۲نظرية الامکان الوجودي 
و قد نسبت هذه النظرية الى الفلاسفة الاسلامیین و في طلیعتهم صدرالمتألهین 
الشيرازي و مفادها: ان سر ارتباط المعلول بعلته هو امکانه و افتقاره الذاتی الوجودي. 
فالممکن في حد ذاته خلو من كل وجود. و اذا ما وجد فان وجوده فيض من غیره. 
فسز ارتباط المعلول بعلته امکانه وافتقاره اليها. أ واليك توضیح الفکرة بأمثلة بيانية: إن 
العلاقة القائمة بين العلة و المعلول علاقة ارتباطية لااستقلاليةء فانك حين تق رأكتاباً أو 
تنظر الى صورة جميلة أو تصافح صدیقا لك فانه سوف توجد بينك و بين کل ما تقدم 
علاقة الا ان انتفاء علاقتك بعد اعراضك عن تلك الاشیاء لایوجب انتفاء وجودها او 
وجودك بل یبقی وجودك و وجودها على ما هو علیه, و هذا يعني ان وجود کل من 
الطرفین مستقل عن AV‏ و هذا هو معنی العلاقة الاستقلالية القائمة بين الطرفین. 
بينما تجد العلاقة القائمة بين حركة اليد و حركة القلم علاقة تعلقي بمعنی ان 
حركة القلم تنتفي بمحض قطع علاقتها بحركة اليد و هذا يعني ان العلاقة الحا کمة بين 
حركة اليد و حركة القلم علاقة ارتباطيةء أي ان حركة القلم مر تبطة في وجو دها بحركة 
اليد فلا وجود لحركة القلم من دون حركة اليد و هو العلاقة قائمة بين كل علّة و 
معلولهاء فالمعلول عدم عند عدم علّته. و هكذا يمكن تصوير علاقة الكون بكل ما فيه 
و من فيه بخالقه و بارئه الذي هو الله سبحانه. فالمخلوقات نفحة من نفحاته و فيض من 
فيوضاته القدسية, فلا یستغنی Col‏ موجود عنه تعالئ» فما شاء كان و مالم يشألم يكن و 
لاحول و لاقوة الا بالله العلی العظيم. 


.١‏ و قد وقع خلاف بين الفلاسفة في أن الامكان المذكور هل هو امكان ما هوي» بناءً على نظرية 
اصالة الماهيةء أو انه امكان وجوديء بناء على نظرية اصالة الوجود؟ و الصحيح هو الثاني على ما 
اعتاره صدر المتألهین» و تفصيل الكلام و بیان الخلاف ».کر ل الى دراسات اعمق. وقد تقدمت 
الاشارة اليه فيما سبق عند البحث عن الماهية و الر جود. 





۶ نافذة على الفلسفة 

كر و أجب 

۱-ما هو oles‏ اصل العليّة؟ 

١‏ لماذا يدعي الالهیون استغناء الله عن علة توجده؟ 

۳ اشرح نظرية الحدوث؟ ثم oh‏ ما يمكن أن يرد عليها من اشكال. 
؛-ماهي نظرية الوجود؟ و ماهي المؤاخذة عليها؟ 

4-ما هي نظرية الامکان الوجودي؟ 

۲-اشرح العبارة التالية مستعيناً بمثال توضیحي: 

Ob‏ العلاقة القائمة بين العلة و المعلول ارتباطية لااستقلالیة». 


۱ + 


العليّة (العلة والمعلول)(۲) 


التعاصر بين العلة و المعلول 

و اذا کانت العلاقة بين العلة و المعلول تعلقية ربطية و بهذه الدرجة من القوة و الربط - 

كما تقدم في الدرس الماضي -یتضح بجلاء ماأَْرَ عن الفلاسفة من أن المعلول بقترن 

زماناً بعلته. فاذا وجدت العلة وجد معها المعلول و ان انتفت إنتفئ معها معلولها. و 

شا ات ان لیر E Seles‏ لسري يعن مان Pi call‏ 
«لما کنا نعرف الآن وجود المعلول مرتبط ذاتياً بوجود العلة. فنستطیع ان نفهم 

مدی ضرورة العلة للمعلول و ان المعلول يجب ان یکون معاصراً للعلة ليرتبط بها 


کیانه و وجوده فلا یمکن ان يوجد بعد زوال علته أو ان یبقی بعد ارتفاعهاء و هذا ما 


.١‏ محمدباقر الصدر (۱۹۳۳ م - ۰ م): و لدي في مدينة الكاظمية -احدی مدن العراق -في اسرة 
كريمة. نبغ مبكرا فنال درجة الاجتهاد و من ثم مقام المرجعية الرشيدة» و صار ممن يشاراليه 
بالبنان, و من النوادر الذين تشرف التاريخ بتدوين أسماءهم على صفحاته باحرف من ور» و قد 
امتاز بالمثل الاخلاقية العلياء و بشمولية نظرته و عمة- نعلي فكان له من المؤلفات: اقتصادناه 
فلسفتناء الاسس المنطقية للاستقراء البنك اللار نوي في الاس "م ... تصدی لمواجهة نظام صدام 
الدكتاتورى في Shall‏ فحاز على درجة الشهادة - فيعة. 





1 نافذة على الفلسفة 
فان فد tin ae‏ ول سا الا مان زر 

و قد اشتبه الامر على بعض. فتصور ان العلاقة الارتباطية بين العلة و المعلول 
بمعناها المتقدم والتي GEG‏ عنها تعاصر و اقتران زماني بینهما لاتصدق على كثير من 
الموارد. فعلی سبیل المثال: ان البَنَاء الذي يكون علة في‌بناء الببت Bye BEN‏ على 
البيت و بقائهء فالبیت یبقی مدة مديدة من الزمان رغم انتفاء علته. فبموت EN‏ بل 
Lab Ele we‏ مع العلم ان العلاقة القائمة بين الْبَنَاء و البیت من نمط العلاقة الار تباطية. 

وقد فات هؤلاء تشخیصهم الدقیق للمعلول المرتبط بعلته, فان المعلول المر تبط 
OSL‏ في هذا المثال لیس سوی عملية نقل و انتقال المواد من مکان و وضعها فى مکان 
Penne ga elias ee!‏ اس ل عراف ريد ميان duh‏ 
عمله» و هذا يعني ان العلّة هناعبارة عن عمل or gala‏ لتقل و انتقال مواد الا 
من مكان الى آخر و هي تنتفي بمحض ما يتوقف البنّاء عن العمل. و اما علة بقاء البيت 
قائماً حتئ بعد توقف aS‏ عن العمل او بعد موته فيعود الى ان لهيئة ابیت و شكله 
علة اخرئ و هي القوة التماسكية للمواد المستخدمة فى البناء و طبيعة تركيب الاَجُر؛ و 
هي موجودة مع البنای فاذا زالت انهار البناء. ۱ 

BOWL‏ القائمة بين كل علة و معلولها علاقة ارتباطية تعاصرية بلاریب و هو ما 
یتضح بجلاء إذا ما انعمنا الدقة في تشخیص العلة و معلولها في مواردها كما تبيّن في 
المثال آنف الذکر. 


الجزاف والعادة والتصد الضروری والصدفة 

قد تصور البعض خطأً نحصار الغايات في مورد الافعال الناشئة عن الفکر و التأمل 
بنتانج الافعال کذهاب العامل الى معمله للکسب و تحصیل الرزق. 3 wl‏ الطالب 
الى مدرسته للاستنارة بنور العلم. فلاغاية للأفعال التی لاتنشأ عن منشأ تصدیقی 


.١‏ فلسفتنا ص ۲۷۹. ط مجمع الشهید الصدر العلمی. 





العليّة (العلة والمعلول)( )۲‏ ۶۷ 
بالعادة, و کحرکات المریض الناشئة عن مزاج خاص فيه المُعَبّر عنها بالقصد الضروري. 

و الصحیح هو ان لكل فعل غاية ينتهي اليها الفعل» فما كان فكريا كانت غايته 
فكرية» و مالم يكن كذلك بان كان جزافیا أو طبیعیا أو مزاجیا كانت الغاية ما ينتهي الیها 
الفعل من نتيجةء لانها مآل الفعل و منتهاه. 

و الافعال مهماکان منشأهاء فکریا أو غیره قد يعرضها مانع يحول دون الوصول الى 
غايتها و حينئذٍ یسمی الفعل نسبة الئ ذلك المانع بالباطل. و هذا لايعني بحال ان الفاعل 
لاهدف له من فعله. لان عدم الغاية شيء و وجود مانع حال دون تحقق الفاية شيء آخر. 

و اذا اتضح ان لكل فعل غاية یستهدف الفاعل تحققها يتضح ایضا استحالة الا تفاق - 
الصدفة بين العلل و الغایات التي تنتهي اليها تلك العللء اذ ان الصدفة لو كانت ممكنة 
لامكن صدور المعلول من أية علة مهماکانت. و لاشك في أنه واضح البطلان. إذكيف 
يصح فرض صدور الحرارة من الثلج و البرودة من النار بحجة القول بالصدفة؟! 

و منه يتضح وهن ما استشهدوا به من أمثلة البخت السعيد و الشقي, حيث قالوا: فد 
يحفر إنسان بثراً ليصل الى الماء فيعثر على کنزه و قد يحمّر آخرٌ بئرأ ليصل الى الماء 
فتلدغه أفعئ فيموت على أثرهاء فلا ربط اذن بين الافعال و غاياتها. الا آنك ترى و 
بأدنئ تأمل ان كلاً من الفعل الاول و الثاني لم يتخليا عن الغاية المختصة بهماه إذان 
الحفر بمفرده لم یوصل الى الکنز و لا الی الافعی. بل آن الحفر في خصوص Pek‏ من 
الارض تحتهاكنز أو آفعی یوصل اليهما لاکل حفر كيف ما اتفق. و الحصيلة هي أن کل 
فعل لابد و ان يؤدئ الى نتيجته و غايته المنتهي اليهاء فلا صدفة و لا انفصام بين 
الغايات للافعال و بين عللها الفاعلية كما توهم البعض من أمثال دیمقر یطس الذي أكد 
علئ ان الله خلق اجساما صغاراً و اطلقها متحركة؛ فتصادمت الأجسام صدفة بعضها 
ببعض فنشأت عنها صور الكون و اشکاله المختلفة. مع انها لم‌تکن مقصودة مزالله بل 


۸ نافذة على الفلسفة 


S‏ و أجب 

۱-ما هو المقصود من قانون التعاصر بين العلة و المعلول؟ 

۲-اذا كان المعلول مر تبطا و محتاجا الى علته دوماً فلماذا يستغنى BL‏ عن البَنّاء؟ 

٣‏ ماهو المقصود من العادة و القصد الضروري و الجزاف و الصدفة؟ 

٤-ما‏ هو ردك على قول القائل بانحصار الغايات في مورد الافعال الناشئة عن الفكر 
دون غيرها؟ 

ماهو الدليل على بطلان القول بالصدفة؟ 

1-ناقش مايلي: 

(البخت السعيد أو البخت الشقي ينفيان الارتباط بين الافعال و غاياتها). 


١١ 


العلتة (العلة والمعلول)(۳) 


التناسب بين العلة و المعلول (السنخية) 

و مفاد هذه القاعدة أن للعلل معاليل تناسبها و تسانخهاء كماان للمعلولات عللاً تناسبها 
و تسانخهاء فلا تصلح كل dle‏ لكل معلول و لا يصلح كل معلول لكل علةء فالحرارة 
لاتصدر عن الثلج, و البرودة لاتنبعث من الحرارة: و الجاهل لایکون مضدراللعلم كما 
ان العلم لایصدر عن جاهل. لان فاقد الشيء لا یعطیه. و العطاء لایصدر من لاشي» و 
بذلك بتضح بداهة قاعدة التناسب و السنخية بين العلة و المعلول. 

و بفضل هذه القاعدة یمکن تعمیم القوانین العلمية في مختلف حقول المعرفة 
الانسانية فكل حکم یستحیل تعمیمه کقانون علمي شامل لجمیع موارده المفترضة 
ال بالاغتماد على قاعدة السنخية و لتناسب بين العلة و المعلول. لان مفادها: ان کل 
مجموعة من الاشياء اذا کانت متفقة في حقيقتهاء یلزم انسجامها في اسبابها و نتانجهاو 
عللها و معلولاتها. 

(فعلی ضوء قانون التناسب نستطیع -مثلاً-ان نعمم ظاهرة الاشعاع المنبثق عن ذرة 


۱ -و هو قانون عقلي كما تقدمت الاشارة اليه في الدرس الناني. 





۷۰ نافذة على الفلسفة 


الحقيقة فیجب أن تتفق فى أسبابها و نتانجها) ' 


قاعدة الواحد 

و cy‏ على قاعدة السنخية بين العلة و J plead‏ تتفرغ قاعدة الواحد و التي تفيد ان 
«الواحد لایصدر عنه الا الواحد». و أن «الواحد لایصدر الا عن واحد». و من أجل 
التوضیح نقول: اذا كانت العلة ذات خاصية واحدةء فلایمکن ان يكون معلولها ذا 
خاضتين أو آکثر. كما ان المعلول اذا كان واحداً في خاصّته فانه يستحيل صدوره عن 
علل تامّةٍكثيرة إذ لو كان لكل علة من العلل المتعددة في خواصها أثر في معلولها لبان 
و ظهر أثرهاء و لكان في المعلول آثارٌ و خواص متعدّدة بعدد العلل المؤثّرة فیه لا أثر 
واحد و خاصة واحدة, والحال ان المعلول حسب الفرض لايتضمن إلا أثراً و خاصة 
واحدة. فان وجود أثر واحدٍ في المعلول يُنبىءٌ عن وجود مؤثر واحد من مجموع 
المؤثرات لاجميعهاء فلم يكن لبقية العلل و المؤثرات دور و تأثير في ايجادٍ آثارها في 
المعلولء إذ لو كان لبان. 

و قد تقول: ان تعدد العلل و تواردها على معلول واحد مألوف في حياتنا اليومية: 
كما لو شاهدنا مجموعة من الأفراد بدفعون حافلة و على أثر ذلك فانها تتحرك باتجاه 
دفعهم لهاء و هو مما يؤكد اجتماع علل كثيرة على معلول واحد و هو حركة الحافلة؛ و 
الصحيح هو ان العلل التي اجتمعت لتحريك الحافلة لم تكن مستقلة و تامة في ايجاد 
J pleat‏ بل انها fle‏ ناقصة يكون مجموعها بمثابة العلة التامة الواحدة و هذا هو ما 
تعنيه قاعدة الواحد بصيغتيها آنفتي الذكر. 


A‏ محمدباقر الصدر. فلسفتنا ص vy‏ المجمع العلمی للشهید تصدر یل محرم الحر ام ۸ هق. 





العليّة (العلّة رالمعلول)( )۳‏ ۷۱ 


5 و أجب 

١-ماذا‏ تعني السنخية و التناسب بين العلة و المعلول؟ وضح جوابك بمثال. 

۲-اشرح مایلی: 

«و بفضل قاعدة التناسب بين العلة و المعلول یمکن تعمیم القوانین العلمية في 
مختلف حقول المعرفة الانسانیه». 

"بين قاعدة الواحد بكلا فرضیها. معززاً بيانك بمثال توضيحي. 

Lt‏ هو ردّك على قول القائل؛ ان العلل و إن تعددت فانها يمكن ان تترك أثراً واحداً 
والشاهد على ذلك ما نراه في حياتنا اليومية کدفع جماعة لحافلةء فان العلل كثيرة و 


الاثر واحد. 


۱۲ 


العلتة زالعلة والمعلول)(؟ 


اقسام العلّة 
تنقسم العلّة بحسب موردها الى اقسام عديدة نجملها فيمايلي: 


١_العلّة‏ الفاعلية و المادية و الصورية و الغائية 

ان صناعة سرير من خشب تتوقف علئ وجود نجار یصنعه اذ لا يمكن أن يوجد 

لسر صدفة و بلاعلة, فيع GUI‏ علة فاعلية في صنع السريرء كما ان السرير 

لا یو جد بلا خشبء فالخشب علة مادية لوجود السرير کما ان السرير لم يكن ليو جد 

ee‏ ا ا و التي اوجد السرير على غرارهاء و 
psy age‏ اي ابا سورت ادها تام فان ار wn o>‏ 

للسریر كان له غاية في صنعه و هي الرقاد و الاستراحة عليه »و هو مایسمّی بالعلة الغائية. 


۲ العلة التامة و الناقصة 
و من جهة اخری تسمّی العلل الاربع المتقدم ذكرها في مثال السرير مجتمعة بالعلة 


۱ . و يُعبّر عن العلة الفاعلية بما منه الوجود. و عن العلة الماد دية بما فيه الوجود و عن العلة الصوریه 
بما به الوجود و عن العلة الغائية بما له الوجود. 





۶ نافذة على الفلسفة 
التامة. اذ باجتماعها تتم صناعة السریر. و اما لو نقص منها علة واحدة او اکثر نسوف 


تكون العلة حینها علة ناقصة و لایوجد المعلول -السریر في المثال لنقص في علته 
التامة. 


۳-العلة المباشرة و غير المباشرة 

و من ناحية ثالثة فإن العلة ام ان تؤثر في معلولها من دون توسط شيء بينها و بینه 
فتسمی العلة بالعلة المباشرة و اما أن یکون تأثیر العلة في معلولها بتوسط واسطة 
فتسمی العلة حینها USL‏ غیر المباشرة فالنجار يصنع السریر بأدواته کالمنشار مثا 
فالمنشار dle‏ مباشرة في صنع السرير و النجار علة غير مباشرة في صنعه له 


4 العلة المنحصرة و غير المنحصرة ۱ 

و من ناحية der‏ فان المعلول ان لم يمكن وجوده الآ بعلة واحدة لابدیل لهاء كما لو 
تصور الطفل انطلاقاً من جهله ان أباه علة لابدیل لها في رعايته و العناية به. فان العلة 
في مثل هذه الحالة تسمی بالعلة المنحصرة و اما لو آمکن وجود المعلول بعلل متعددق 
تستقل كل واحدة عن الاخری في ايجاده کالنور الذي یمکن تحققه بالشمس كماو 
یمکن تحققه بالشمعة المتقدة او بالمصباح المتوهج او بالنار المشتعلة فانّها تسمی 
حينئذ بالعلة على البدل, لأن کل علة من العلل المذکورة في مثال النور تصلح وبصورة 
مستقلة انتكون بديلة عن غيرها في ایجاد وتحقق النور. 


0 العلة الداخلية و الخارجية 
و من ناحية خامسة فان العلة قد تکون داخلية و هي التي توجد في المعلول و لاتتفصل 
عنه کمادة الخشب التي هي علة cp poll‏ فانها في نفس الوقت الذي تکون فيه ع لة 
dials‏ هي داخلية La!‏ باعتبارها داخلة ضمن الم علول الذي هو السریر. بخلاف 
النجار فانه علة خارجية بالنسبة للسریر باعتباره خارجاً عن وجوده و حدوده. 


العليّة (العلة والمعلول)(۴) ۷۵ 
٩-العلة‏ الىسيطة و الم رکبة 
و من ناحية سادسة فان العلة اما ان تکون بسيطة کو جود الله الاقدس الذي هو عله في 
مخلوقاته, فانه تعالئ غير مركب من اجزاء فهو بسيط كما اثبتة العلماء في كتبهم 
الكلامية و الفلسفية و اما ان تکون العلّة مركبة من اجزاء کوسائط النقل لس تنقل 
المسافرین من مکان الى آخره فانها مركبة من اجزاء و قطع تشکل بمجموعها عله 
واحدة في تحقق المعلول و هو نقل المسافرین 
۷ العلة الحقيقية و المعدة 
و من ناحية سابعة فان کل علة يكون المعلول متوقفا علیها بحیث يزول المعلول 
بزوالها تسمی بالعلة الحقيقية » نظیر ما تقوم به النفس من ابداع في عالم الذهن کنسجها 
لصور مدن كبيرة و عمارات عملاقة: بعد رؤيتها لمدن و عمارات اصغر منها بکثیر: ألا 
إنها تشابهها و تسانخها من حيث المظهر و الشكل. 

وكل علة لايكون المعلول متوقفا عليهاء بل لها دخل في حصول الاستعداد لوجود 
المعلول تسمی بالعلة المُعِدَة؛ نظير ما يجمعه الانسان من صور و معانٍ حسية عن طريق 
الخ لشن الخمسة ثم نقلها الى الدماغ وما يجري في هذاالمجال من فعل و تفاعل کل 
هذا A‏ مقدمة لتحقق إدراك النفس لتلك الصور والمعانی الحمسية. ,فالفس tLe‏ 


حقيقية للادراك و ما سواها من علل تعتبر معد WH‏ ليس إلا. 


5 نافذة على الفلسفة 

فکر و أجب 

وضح مستعيناً بمثال كلاً ممایلی: 

١‏ -العلة الفاعلية و المادية و الصورية و الغائية. 
۲ -العلة التامة و الناقصة. 

۳العلة المنحصرة و غير المنحصرة. 

٤‏ -العلة الداخلية و الخارجية. 

6-العلة البسيطة و المركبة. 

1-العلة الحقيقية و المعدّة. 


۱۳۳ 
الدور و التسلسل 


الدور 
«الدور» لغة: حركة شىء من نقطة حركة منحنية داثرية بحيث ینتهی الى نفس النقطة 
التى انطلق منها. 

واما في الاصطلاح. فان الدور يعني توقف الشيء على ما يتوقف عليه. اي ان يكون 
الشىء ile‏ لعلة نفسه. كما لو قیل: ان ay‏ أوجد MY‏ و اب أوجد «أى فان معتاه ان aly‏ 
اوجد thy‏ و هذا يعني ان «أ» الذي لم يكن مر تعزو ا خن له رچ ود تم و تاره 
او ان dy‏ ملول و dle‏ («ب» فیکون aly‏ متأعرآعن «ب» LSS J gles GY‏ إنه 
متقدم علی «ب» لانه ile‏ له. و هو و اضح البطلان لانه محال كما تری. 

التوضیح بالمثال: لو فرض وجود شخص و هو بحاجة الى توقیع احد شخصین کانا 
یعملان موظفین في دائرة رسمية, فامتنع الاول عن التوقیع و علق توقیعه على توقیع 
الثاني و حینما ذهب صاحب الوثيقة الى الثاني لیوقع له وثيقته رفض الترقیع و Be‏ 
توقیعه علی الاول. و هکذا كلما ذهب الی احدهما يحوّله الى الا خر والنتيجة هي أن 
هذا المسكين سوف يخرج بوثيقته من دون ترنیع. 1 


«وقد اوضح احدهم فكرة الدور oe os‏ من الشعر بقوله: یقول: ان ola ean‏ 


۸ نافذة على الفلسفة 
لشیبه وان الشیب حصل أولاً ثم أعقبه الجفی ثم ناقض نفسه و قال: ان الشیب كان من 
جفاء الحبیب. اي ان الجفاء حصل أولاً ثم اعقبه المشیب. فیکون کل من الجفاء و 


pi von Ger 

التسلسل فهو توقف موجود BS‏ وجوده علی موجود آخر 5(ب». و توقف (ب) 
في وجوده على Co)‏ ... الى مالانهاية. مع فرض أن سلسلة الم وجودات المتوقف 
بعضها على البعض الآخر في الفرض المتقدم فقيرة بذاتها و لاتمتلك الغنی. و اليك 
بیان الفکرة بمثال تو ضيحي:-لو فرص وجود مجموعة لامتناهية من العدائین یریدون 
الاشتراك في مسابقةء و حين أطلقت اشارة البدء لم يركض del‏ منهم. و حینما توجّه 
السؤال الى وله آجاب بأني لااشرع بالعدو مالم يشرع الثاني» و حینما توجهوا الى 
الثاني بالسوال, asi‏ أنه لایشرع بالعدو الا بشروع الثالث. و هکذا کل واحد منهم یُعلّق 
تحرکه علئ تحرك الذي بعده والنتيجة المعروفة من هذا كله هي: ان المسابقة سوف 
لاتجري بين المتسابقين أصلاً. لوجود حالة التعليق و عدم الحسم في الموقف. لان 
السلسلة غير متناهية و حالة تواکل احدهم على الاخر مستمرة و غير متوقفة. 

و هذا التسلسل واضح البطلان ویدل على بطلانه ان الموجودات التي فرض 
وجودها في السلسة اللامتناهية فقيرة بذاتها؛ فاذا كانت كذلك فمن أين حصلت على 
غنی الوجود. والمفروض انها لاتمتلکه من ذاتهاء فلابدٌ من فرض موجود آخر منحها 
الغنئ و التحقق, و هو بذاته واجب في وجوده و غنی عن کل He‏ توجده حتی یمکن 
ان تحصل سلسلة الموجودات الفقیرة على الوجود و التحقق. 

و بهذا الدلیل یمکن ابطال فكرة الدور Least‏ و ذلك لان الدور سواء كان مضمراً او 


. مكتبة الهلالی‎ OL Ok uw محمد جواد مغنیه» معالم الفلسقة الاسلامية.‎ A 





الدور و التسلسل ۷ 
مصوحاً فان الموجودات المفترضة فب فقيرة و محتاجة الى جهةٍ تغنيها و تمنحها 
الوجود؛ اذ لايمكن لكل موجود مفتقر الئ الوجود منح غيره أو نفسه الغنئ في 
الوجود. SY‏ فاقد الشيء لايعطيه بحكم العقل. و يمكن تشبيه نسبة الموجودات 
الفقيرة في فرص الدور و التسلسل بمجموعة اصفار, او مجموعة SES‏ فكما ان 
اضافة صفر الى صفر آخر لايُوجد عدداً و كما ان استعانة جاهل Jalen‏ لايحقق العلم» 
كذلك الحال بالنسبة الى الموجودات الفقيرة فهي لايمكن ان تمنح نفسها او بعضها 
البعض الغنی و التحقق. لانها فقيرة بذاتها و فاقدة لكل غنئ. 


)١‏ الدور المصرح مثل: تعريف الشمس بانها كوكب يطلع في النهار والنهار لايعرّف الا بالشمس 
اذ يقال في تعريفه: النهار. زمان تطلع فيه الشمس. 

فينتهي الامر في النهاية الى ان تكون معرفة الشمس متوقفة على معرفة الشمس. 

ب) الدور المضمر: مثل تعريف الاثنين بانها زوج أول؛ والزوج يُعرّف بانه منقسم بمتساویین؛ 
والمتساويان يُعرفان بانهما شيئان احدهما يطبن الا خر و الشيئان يُعرّفان بانهما اثنان» فرجع الامر 
بالاخير الی تعريف الاثنين بالاثنين. «محمدرضالم خنفر: المنطق, ص ۱۰۶ ٠١0‏ دارالتعارف 
للمطبوعات. بیروت. لبنان ۱۹۸۰م. 





As‏ نافذة علی الفلسفة 

5 و آجب 

عرف كلاً من الدور و التسلسل مع ذکر مثال توضيحي لكل Lage‏ 

salad‏ میدن نت 

"ما هو الدلیل الذي يمكن اعتماده لبطلان كل من الدور و التسلسل؟ 

#-بیّن فكرة الدور على غرار ما بيّنه الشاعر ببيتين من الشعر. 

Leo‏ الذي یمکن فرضه في مجال الظواهر الكونيةء و سلسلة عللها و معلولاتها من 
أجل التخلص من مشكلة الدور و التسلسل؟ 


۱ 


الثابت و المتغیر 

ینقسم الموجود فیما ینقسم الى ثابت و متغیر فیطلق الثابت على وجود الله جل جلاله 
و ساثر الموجودات المجردة التامة. بینما يطلق المتغيّر على الموجودات المادية و 
النفوس المتعلقة بها. 


Sl‏ و الحركة 

ان حالة التغیّر الحاصلة في الاشیاء اما ان تکون دفعية او تدريجية و التغیّر الدفعي قد 
بحصل في جواهر الاشیاء و ذلك بزوال صورة عن مادة و حدوث صورة اخری 
محلها. كما هو الحال للتغیر الحاصل في البيضة التي تتحول الى فرخ. فان البيضة كانت 
و شمی هذا التحول ب (الکون و الفساد) لان الموجود البيضة في المثال كان على 
حقيقة معينة و بعد التحول الدفعی الحاصل فيه حدثت و تكوّنت حقيقة جديدة؛ بعد 
ان انحلت و فسدت الحقيقة السابقة. و اما التغيّر التدريجى الذي يحدث فى الاشیاء 
ليو جد فيها تحولاً فيُسمئ بالحركة كتحول الشمع کین اا حالة جامدة 
الى حالة لينة ثم سائلة. 


۲ نافذة على الفلسفة 


و تقابل الحركة السکون تقابل الملكة و عدمه. أي ان السکون لایطلق على موجود 


شاه الیش کف الله لین عو ان الشركة Ni‏ ا ا bce‏ 
من ن من 23 3 پىی بل پسمی داد 


القوة و الفعل 
القوة عبارة عن امکان الشيء و الفعل عبارة عن وجوده حقيقة, فالموجود المتطور 
یتمثل بقوی و امکانات. و بالحركة تشتنفد تلك الامکانات و يُستبدل فى کل درجة من 
درجات الحركة الامكان بالواقع و القوة بالفعلية. فالكائن الحي یتطور في حركة 
تدريجية فهو بویضة فنطفة. فجنين؛ فطفل. فمراهی فراشد. ان هذا الكائن في مرحلة 
محدودة من حركته نطفة بالفعل, و لكنه في نفس الوقت شيء آخر مقابل للنطفةء و 

ارقئ منهاء فهو جنين بالقوة و معنئ هذا: ان الحركة فى هذا الكائن قد ازدوجت فيها 
الفعلية و القوة معا 

(فلو لم يكن في الکائن الحي قوة درجة جديدة و امکاناتها لما وجدت حركة. و لو 
لم يكن شيئاً من الاشیاء بالفعل لكان عدماً محضا فلاتوجد حركة ابضاء فالتطور 
Lets eal‏ من شیء بالفعل وشيء بالقوق و هكذا تستمر الحركة مادام الشىء 
يحتوي على الفعلية و القوة معا على الوجود و الامکان Lae‏ فاذا نفد الامکان و لم يبق 
في الشيء طاقة علی درجة جدیدة انتهن عمر aS poll‏ ۱ 

و جدیر بالملاحظة ان الحركة و التبدل من شيء الى شيء آخر لاتحدث جزافاً و 
انما تکون في الموجود الذي له استعداد للتحول الى موجود آخر فالحجر لیس فيه 
استعداد للتحول الى حيوان, نعم انه و بعد عدة وسائط یمکن أن يتحول الى حیوان. 


الحركة العرضية 


قد يتحرك الشي حول نفسه فتسمئ حركته حركة موضعية كدوران المروحة حول 





الثابت والمتغیر ( (A‏ ۸۳ 


نفسهاء وقد يتحرك الشيء من نقطة الى اخرئ. فتسمی حرکته حركة انتقالية أيْنيّة -و 
قد تكون الحركة و التغيير في مقولة الكيف» كالتغير الحاصل في لون التفاحة من 
الاخضر الى الاصفر او الئ الاحمر و كالتغير الحاصل في النفس من زيادة الحب او 
البغض... .و قد تكون الحركة و التغير في کم الاشياء كما في النمو الحاصل في النبات و 
الحيوان على مرور الزمان. و تسمئ تلك التغييرات بالحركات العرضية. 


الحركة الجوهرية 
و يوجد مضافاً الئ ما تقدم من تغيرات و حركات في اعراض الاشياء» حركة و تغير ذ 
جواهرها ایضا و تسمئ بالحركة الجوهرية ومفادها: ان التغيرات الحاصلة في 
الاعراض الظاهرية مسبوقة بتغيرات فى جوهرهاء فكما ان اعراض الاشياء متبدلة 
ومتغيرة كذلك جواهرها التي تمثل صميمها وعمقها متبدلة ومتغيرة ايضاء و استدل 
صدر المتألهين الشيرازي على وجود هذا النمط من الحركة Dal‏ نقتصر على ذكر 
واحد منها: 

ان كل ما تقدم من حالات التغيير و الحركة كانت في مقولة الكم و الكيف و الاين و 
هي مقولات عرضية: فلابد لها من سبب إنبئقت عنه, و حيث انها تابعة للجوهر الذي 
عرضت ale‏ فلابد و ان يكون الجوهر علة لهاء و علة المتغير المتحرك متغيّرة و 
متحركة؛ و عليه فلابد و ان يكون جوهر الشيء متغيراً و متحركاً ايضاً. فحمرة الوجه 
مثلاً التي تبدو واضحة عند خجل انسان والتي 555 عن تغيير عرضي حاصل عنده؛ 


تكشف في ذات الوقت عن تحول وتغيير في عمقه وصميمه وجوهره. 


٩‏ نافذة على الفلسفة 


فکر و أجب 

۱-لماذا لایطلق وصف المتحرك او الساکن على الله تعالئ؟ و اي اسم یناسب اطلاقه 
على ذات الله القدسیة؟ 

۲-اشرح معنی الکون و الفساد و الحرکة. معززاً جوابك بمثال توضيحي. 

reat‏ العبارة التالية مع ذ کر امثلة لها: 

«القوة عبارة عن امکان الشیء و الفعل عبارة عن و جوده حقيقة» 

Lt‏ هي الحرکات الظاهرية و الجوهریة؟ 

le?‏ هو الدلیل على و جود الحركة الجوهریة؟ 


۱۵ 
الثابت و المتغیُر(۲ 


آراء و افکار 

تعددت الآراء و الأفكار المتعلقة بالحركة الجوهرية فقد اختمرت الحركة الجوهرية 
وحوح احص ات ا و جاتر الها الما راو اا 
امح ات مك a‏ أ في الوقت الذي رفض فيه الفلاسفة 
الاقدمون و من جملتهم ديموقريطيس أ -من فلاسفة اليونان القديمة -وجود اي 
حركة في صمیم و جوهر الاشیاء نعم كان هر یفلیطیس "مؤمنا بشمول التغيّر و الحركة 
لكل ني ae‏ و جوهريء فلا يوجد موجود واحد علی حال د و 
قد أثر عنه قوله: «لايمكن ان تضع رجليك مرتين في نهر واحد + فلا الشخض الذي 


١.كمشكلة‏ علاقة النفس OWL‏ و صلة القديم بالحادث و مشكلة Ob‏ 

؟. ديموقريطيس Demokritos‏ «القرن الخامس ق.م» فيلسوف يوناني. قال: ان كل كائن مركب من 
ذرات لاتحصی و ان السعادة تقوم بضبط اهواء النفس. يعتبر مؤسسا للفلسفة المادية. 

۳. هر يقليطيس e. 3 6۸° _ 0۰» Herakleitos‏ فیلسوف يوناني ولد في افسس؛ قال: ان العالم 
واحد و متعدد وان مادته الاولئ هى النار. 

۶ الشهيد مرتضئ مطهري, آشنائي با علوم اسلام. منطق و فلسفة. ص NAS‏ 


5 نافذة على الفلسفة 


وضع رجليه في المرة الاولئ هو نفس الشخص الذي وضع رجليه في المرة الثانيةء و 
لا النهر في المرة الاولی هو ذات النهر في المرة الثانية. بحكم التغير الشامل للاعراض 
و الجوهر في كل لحظة و وقت. 

و من الغريب ان بعض فلاسفة اليونان الأقدمين من امثال «پارمنيدس» ' و «زینون 
لايلي» " لم یکتفوا بانکارالحركة الجوهرية للاشیاء فحسب, بل تعدوا في انکارهم 
الئ ما هو ظاهر من الحرکات حتی الانتقالية منها. و ذهبوا الى ان حركة شخص من 
نقطة الى نقطة اخری ليست الا سکونات متعددة لاشخاص متعددین! 


الحركة و لوازمها 
و مما تقدم يظهر ان الحركة عبارة عن ll‏ التدريجي و خروج الشيء من القوة الى 
الفعل؛ فالانسان حينما يخرج من منزله الى محل عمله و النبتة حينما تكون شجرة و 
الشجرة حینما تعطي ثمرة. و الثمرة حینما یکون لها لون في ظهورها ثم تتفیر ال لون 
آخر ثم تستقر على لون و حالة آخيرة, و الماء حینما ترتفع درجة حرارته بالنار من 
الصفر الى درجة مائة مئوية» ففي كل ما تقدم تظهر تغیرات و تحولات و حرکات. و 
پلازم تلك التغیرات و الحرکات عناصر ستة اليك ذکرها مجملة: 

۱- المبدأً: و هو نقطة الانطلاق في الحركة, و هو -في المثال الاول -المنزل الذي بدأ 
الشخص حرکته منه. متجها صوب مقصده و هدفه. 

ا“ المنتهی: و هو المقصد الذی استهدف الشخص الوصول اليه و هو محل العمل 
في المثال. 
.١‏ بارمنيدس ۳۵۲۳0601065 ۵101 - 100 ق . م» فيلسوف يوناني له قصيدة «في الطبيعة» قال فيها 

بالتوحيد المطلق و عدم التغير و ازلية كل شيء. 


۲ زینون الايلي ۱ «Zenon‏ «اواخر القرن الخامس ق .م» فیلسوف يوناني : علئ 
پارمنیدیس. صاحب البراهین علی عدم وجود الحر AS‏ 





الثابت و المتفیر(۲) ۸۷ 


۲ المسافة: و هي المقولة التي جری فیها التغیّر و هي الاين في مثال الشخص 
المتحرك من منزله الى محل عمله. و الکیف في مثال تغیر درجة حرارة الماء و لون 
yet‏ 5 و الکم في مثال النبتة و نموها الى شجرة. 

of‏ الموضوع: و المراد من الموضوع هنا الشيء المتحرك فبدن الشخص الذي 
حرج من منزله. و النبتة و الشجرة و الثمرة و الماء على الترتیب في الامثلة المتقدمةه 
فانها جمیعا متحركة اي انها موضوع للحركة. 

۵ الفاعل (المُحَرّك): و هو واهب الحركة و مانحها للموضوع المتحرك فواهب 
الحركة للنبتة و الشجرة و الثمرة هو ال کما ان واهب الحركة لبدن الشخص المتحر لك 
هو الله ايضاً و ان كانت علة حرکته المباشرة هي الروح إلا ان مآل كل ما في الکون من 
فاعلین اليه جل و علا لانه علة العلل و منتهی كل سبب: «والله خلقكم و ما تعملون» ! 

1 الزمان: و هو الوقت الذي یستغرقه الموجود في تغیره و حرکته. كما هو الحال 
بالنسبة الى الوقت الذي یستغرقه الشخص في خروجه من منزله حتی وصوله الى 
محل عمله» و كما بالنسبة الى النبتة فیما تمضیه من وقت حتی تکون شجرة.... 
حقيقة الزمان 
و مما تقدم يُعلم ان الزمان انما یمکن فرضه في الموجودات المادية دون المجردة. و 
ذلك لان الموجودات المادية في حركة دائمة في عوارضها و جواهرها بحکم القوی و 
الاستعدادات المودعة فيهاء بینما لاتوجد هذه القوی و الاستعدادات في الموجودات 
المجردة حتی یترتب على آثرها تغيّر من القوة الى الفعل و من ثم AS pm‏ و بالتالي 
زمان, لانَّ الرّمان كما عرّفناه توأ هو الوقت الذي بستغرفه الموجود في تغیّره و حرکته 


بفعل مسیره من القوة الى الفعل. 


AV الصافات:‎ .۱ 





۸ نافذة على الفلسفة 


فکر و أجب 

۱-اذکر مجمل الاراء الوارد ذکرها في هذا الدرس فیما یتعلق بالحركة الجوهر Ay‏ 
۲-اشرح العبارة التالبة: 

و قال هریقلیطیس: «لایمکن ان تضع رجليك مرتين في نهر واحد». 

عرف الحركة و عدد لوازمها. 

٤-اشرح‏ لوازم الحركة بصورة مجملة مستيعنا بمثال توضيحي. 

0ماهى حقيقة الزمان؟ و اين يمكن فرضه؟ و لماذا؟ 


۱۳۹ 
السبق واللحوق(التقدم و التأخر) 


السبق و اللحوق نسبة قائمة بين شيئين يسبب اختلاف نسبتهما الى شيء ثالث زيادة 
في احدهما و نقيصة في ال خر فیسمی الاول متقدما أو سابقا و یسمی الثاني متأخي را أو 
lanl‏ وتم التسنة بالسبق و اللحوقء أو التقدم و التأخر. كما في الاثنين و الثلاثة 
قیاساالی الواحد. فان الائنین تسمئ متقدما آو سابقاء لأنّها متقدمة على الثلاثة بالقياس 
الى الواحد. و تسمی الثلاثة متأخراًآو لاحقاء GY‏ متأخرة عن الاثنين قياساً الئ الواحد. 
واما لو تساوت نسبة شيئين الى شيء ثالث فتسمئ النسبة حينها بالمعية أو السوية 

١ 

و یسمّی كل من الشيئين بالمعان, كما لو وقعت حادثتان في زمن واحا. 


و ما يهمّنا من بحث السبق و اللحوق اعتباره مقدمة لدراسة القديم و الحادث 


باعتبار أن احدهما سابق و الآخر لاحق, فهلم نلقي نظرة سريعة اليهما. 


۱. و قد ة قسّم الفلاسفة السبق و اللحوق أقساما عثروا علیها بالاستقراء نذکرها مجملة؛ و وکا 
ساف سار عر ۳ 
۱-السبق و اللحوق الزمانی. ۲-السبق واللحوق بالطبع. GIT‏ و اللحوق بالعلية. 4-السبق و 
اللحوق بالماهية. هالسبق و اللحوق بالحقيقة. 1-السبت و اللحوق الدهري. ۷-السبق و اللحوق 
بالرتبة. 4-السبق و اللحوق بالشرف. 





۰ نافذة على الفلسفة 

الحادث و القدیم 

الحادث لغة يعني الجدید و یقابله القديم» و هما مفهومان نسبیان اضافیان. بمعنی ان 
كلا منهما يصدق على شيء بالقیاس الى غیره. فکتاب «الأسفار» للملاصدرا قدیم 
Luts‏ الى کتاب «المنظومة» للملاهادي السبزواري. لان الکتاب الاول قد کتب قبل 
اربعة قرون بینما تب الثاني قبل قرنین من الزمان, فالأول قديم بالقیاس الى الشاني. 
والثاني حادث بالقیاس الى الاولء بینما یعتبر الکتاب الثاني -کتاب المنظومة - قدیما 
بالقیاس الى كتابي «البداية» و «النهاية» للعلامة الطباطبائي ۱ حيث تم Ls‏ بعد 
قرنين من تأريخ تأليف كتاب المنظومة. 

و هذا المعنئ للقدم و الحدوث متداول عند العُرف العا م للناس. و اما في الاصطلاح 
الفلسفي فان الحادث , يعنى؛ المسبوق في وجوده بعدم سواء كان السبق سبقا زمانيا أو 
غیره كالانسان مثلاً في ذاته و ماهیته خلو من كل و جود. شأنه OLE‏ بقية الماهيات التي 
يفاض عليها الو جود بعد ذلك. فهي في ذاتها مفتقر مفتقرة الى الو جود و على خلافه القديم, 
اي أنه في وجوده غير مسبوق بعدم کو جود الله JE‏ وعلا. 

و قد وقع خلاف شديد بين الفلاسفة و المتکلمین فيما يتعلق بتحديد الحادث من 
الموجودات» بعد تسليم الجميع بقدم الله سبحانه. فذهب المتكلمون الى ان کل ما 
سوئ الله حادث. تجنباً من محذور تعدد القدماء المنافي لأدلة توحيد الله تعالئ. بینما 
خالفهم الفلاسفة في ذلك و ذهبوا الئ القول بان مقتضئ كونه تعالئ علة للكون منذ 


۱. العلامة الطباطبائي ١ YAY‏ هق» هو محمد بن حسين بن محمد المعروف بالعلامة 
الطباطبائي» ولد في مدينة تبريز احدی مدن إيران و في اسرة عريقة بالعلم والثقافة .وقد ع 
نة وقادة ومنفتحة على اكثر العلوم فارتشف من معينها ونيغ فيها! فهو في مجال التفسير مفسر 
co‏ و في مجال الفلسفة فيلسوف اسلامي كبير» »كما انه بلغ مرتبة الاجتهاد. ومن اشهر كتبه 

تفسیره الکبیر «المیزان» و LES‏ «البدایة» و «النهایة». انتقل العلامة الطباطبائی الی ربّه بعد ان عاش 
ثمانين سنة و ثمانية عشر یوم و وري جثمانه الطاهر في حرم السيدة ة فاطمة بنت الامام الکاظم طبه 
في قم المقد س. 





السبق واللحوق(التندم و التأخر) ۹۱ 
الازل هو قدمية الكون و ازليته Lal‏ باعتبار انه تعالئ فيّاض على الأطلاق» و قدیم 
الاحسان و الكون نفحة من نفحات فيضه و احسانه. و التعدد في القدماء انما يكون 
محذوراً اذاكا نكل قديم Le‏ بذاته -واجب الوجود -و الحال انه لا ملازمة بين القول 
بتعدد القدماء و بين واجبية وجودهم و غناهم» بل ان صفة الفقر و الامكان يجب ان 
تكون ملازمة لو جود القدماء على الرغم من قدمهم و ازليتهم» باعتبارهم معلولين لعلّة 
و هي الله تبارك اسمه. و قد اتضح في بحث العلية ان المعلول يمثل عين الارتباط بعلته. 
فلا وجود استقلالي له من دون علته المفيضة عليه بالوجود و التحقق» و على هذا فلا 
معنئ لاعتبار المعلول غنياً و واجباً حتئ و لوكان قديماً و ازلياً فى وجوده. فالشعاع 
المنبثق عن الشمس يبقئ بحاجة الى الشمس حتئ لو فرضنا جدلاً قدم الشمس و 
بالتبع قدم الشعاع المنبثق عنها و اقترانهما معا 

ان استيعاب الكلام فيما يرتبط بهذا الموضوع مفضّل و انما أردنا ان نطل عليه 
اطلالة محدودة عبر لمحة فلسفية خاطفة. 


۹۲ نافدة علی الفلسفة 


i‏ و آجب 

۱-ماذا يعني السبق و اللحوق؟ عزز جوابك بمثال. 

"عرف كلاً من الحادث و القدیم GA)‏ مبیناً تعر يفك بمثال توضيحي. 

ae‏ من الحادث و القديم اصطلاحا؟ اذ کر مثالاً لكل منهما: 

Lt‏ هو الخلاف بين المتکلمین و الفلاسفة فيما یر تبط بالموجودات الحادثة؟ ثم بيّن 
ما استدل |S‏ منهما علی leds‏ 


۱۷ 
المعقولات الاولی و الثانية 
نم ان المفاهيم الكلية على آنحاء ثلاثة: 


۱. المعقولات الاولی أو المفاهیم الماهوية 
وهی: «المفاهیم الكلية التي عروضها و اتصافها معا في الخارج». توضیح ذلك: 
I‏ احدنا حینما ینظر الئ الخارج ویری LS‏ فان بمقدوره استنتاج مفهوم كلي ple‏ 
و هو مفهوم LT‏ و هذا المفهوم صالح للانطباق على جمیع مصادیق الکتاب 
الموجودة في الخارج. و هذا يعني ان مفهوم الکتاب موجود بوجود أفراده الخارجية: 
و مأخوذ منها؛ و بالنتيجة فان هذا المفهوم الكلي يُعَدٌ وصفاً لمصاديقه الخارجية. 
فعروض cle‏ وجود -امثال ode‏ المفاهيم في الخارج؛ و اتصافها اي انها صفة 
لمصاديقها الخارجية -في الخارج ايضاً. 
۲. المعقولات الثانية الفلسفية 
وهي: «المفاهيم الكلية التي عروضها في الذهن واتصافها في الخارج». 
التوضيح: انك حينما تصف شخصا ما بوصف الجهل مثلاً. لاتجد في الواقع 


الخارجى الا شيئاً واحداً و هو مصداق ذلك الشخص الموصوف. و أمّا صفة الجهل 


۶ نافذة على الفلسفة 


فانها و ان كانت وصفا لشيء خارجي. الا انها Hel‏ عدمئٌ حیث انها عدم العلم فیمن من 
شأنه أن یکون Lite‏ فلیس لها ما بازاء خارجی. 


*. المعقولات الثانية المنطقية 
وهی: «المفاهیم isi‏ التی عروضها واتصافها ذهنیان». 

التو ضیح: ان من امثله هه المفاهیم مفهوم ISI‏ فانه من المفاهيم التی یستحیل 
تحققها في الخارج؛ إذ ان كل ما هو موجود في الخارج متشخص جزئي» و الكلي لیس 
tS‏ و هل یمکن آن یکون هذا الكلي وصفا لاشیاء خارجية. کما کان ذلك للمفاهیم 
الاولئ الماهوية و الثانية الفلسفیة؟ والجواب هو النفى» لان کل ما هو موجود فى 
الخارج جزئي لایصلح في انطباقه الاعلی نفسه ASG‏ یمکن وصفه بانه كلي. فنقول: 
الانسان كلي» و المقصود من الانسان هنا الانسان الذهني لا الانسان الخارجي. و الا لما 
صَحَّ وصفه بأنه كليّ كما تقدم توأ و بذلك ينضح تعریف od‏ المفاهیم OL‏ عروضها 
(وجودها) واتصافها (وصفها GLAU‏ کلاهما ذهنی. 


المعقولات الاولی و الثانية ۹۵ 
5S‏ و جب 
۱ عَرّف مایلی: أ) المعقولات الاولی أو المفاهیم الماهوية؛ ب) الم عقولات الشانية 
الفلسفية؛ ج) المعقولات الثانية المنطقية. 
[by‏ لكل ماتقدّم من المعقولات الثلاثة آنفة الذكر مثالا موضحا تعریفه الخاصٌ به. 
"ماهو الفرق بين المعقولات الكلية المتقدمة. بعضها مع البعض الاخر. 


۱۸ 


قد یعلم الانسان بشی‌علماً مباشراً من دون توسط شئ بينه و بين المعلوم» فلايحتاج 
العالم من أجل علمه بالمعلوم الى حاكي و کاشف يحكي و یکشف عنه لكي يتحقق 
العلم به. و يُسمئ هذا العلم بالعلم الحضوري او «المعرفة الحضوریة»؛ كما لو phe‏ 
الانسان بنفسه او بالحالات التي bs‏ علیها من حون و فرح او جوع و عطش او حب و 
بغض ... وسبب تسمیتها هكذا هو ان الانسان بعلم بالشي من دون توسط صورة ذهنیه 
بينه و بين الشی المعلوم؛ فالمعلوم حاضر بذاته لدی العالم. 

و قد لا بتحقق عل الانسان بذات الشی مباشرة بل بصورته الذهنية الحتاكية ه 
ویسمّی هذا العلم بالعلم الحصولي من قبیل علمنا بالاشیاء الخارجية, فانها غير 
معلومة لنا بذاتهاء و إنماعلمنا بها عبر صورتها الذهنية. و اما ذات الصورة فانها معلومة 
لنا بالعلم الحضوري. و ذلك لأنك حینما ترئ نارآ مشتعلة في الخارج» فقد حصل لك 
العلم بها «علماً حصولياً»؛ لان ذات النار لم تحضرعندك في ذهنك حتی يتحقق علمك 
بها علماً حضورياً و الا لاحترق ذهنك بها وإنما حصل لك العلم بها بتوسط صورتها 
الموجودة فى الذهن. فصارت الصورة واسطة بينك انت العالم بالنار و بين الشار 


الموجودة في الخارج» و اما صورة انار الموجودة في الذهن فمعلومة لك بالعام 


۸ نافذة على الفلسفة 
الحضوري, WV‏ حاضرة عندك و لاتحتاج الى ترسط شي بينك و بينها كي يتحقق 
علمك بها. 

فیکون الشي المعلوم بالعلم الحضوري معلوماً بالذات؛ GY‏ معلوم لك پذاته, بینما 
المعلوم لك بالعلم الحصولي یکون معلومً بالعرض؛ لان العلم لم يتعلق به مباشرة بل 
تعلق بصورته الموجودة في الذهن و هي بدورها کشفت عنه. 

و مما تجدر الاشارة a‏ أنّما تقدّم من بحث العلم الحضوري و الحصولی یختلف 
عما يذكره علماه ء الکلام من قسمي العلم اللدنّي و الكسبي؛ ؛ اذ ان مقصودهم من العلم 
لدي مو ذلك العلم الذي يتوضل ايه الانسان انم دون توسط معلم یلم بل 

انه Liga ag‏ علئ IE‏ العلم الكسبي الذي لایحصل عليه الانسان الابتعليم 
عم 
التصور و التصدیق 
و من جهة آخری قد يحصل عند الانسان علم بش او بحکم من الاحکام من دون 
إذعان بتحققه, و یسمّی هذا العلم علماً تصورياً كما لو شاهد شخص ما تفاحة على 
الشجرة, او طرّق سمعه حکم بان زيد ا GLE‏ من دون ان یذعن بوجود التفاحة خارجاًو 
لا بتحقق نسبة العلم الى زيد. و على خلافه يكون التصدیق؛ و الفرق بين التصور و 
اتتصدیق يظهر في ان التصور لیس الا صورة یستحضرها الانسان في ذهنه من دون ان 
یحکم علیها بنفي او UST‏ بینما التصدیق فعل من افعال النفس يتمثل باذعان النفس 
بوجود شئ او نسبة او عدمهما. 

و بهذا يتضح زيف ما ذهب اليه بعض الفلاسفة الحسیین 5«جون‌ستوارت ميل؛ أ 
من انه لافرق بين التصور و التصديق الا في ان التصور عبارة عن العلم بصورة واحدته 


A‏ . جون‌ستوارت ميل 1A۰: John Stewart Mill‏ ۱۸۷/۲۰ م« فیلسوف و اقتصادي hol‏ زي» من 
اتباع المدرسة الاختبارية له کتاب في المنصق الااستد oy‏ و الاستنتاجي. 





العلم الحضوری و الحصولي  ٩٩‏ 


بينما التصديق يعني العلم بصور مُتلاحقة و متعاقبة! محاولة منه لحصر مصدر المعرفة 
بالجانب الحسى من الانسان و اقصاء دور العقل او الفطرة من الميدان. 


الكلي والجزئي 

ان مفاهیمناالتصورية منها ما هو جزتي و منهاما هو کلی؛ ففي جملة «علی اماه لاحظ 
مفهومان:آحدهما جزئي و هو ما تدل علیهکلمة عا و AV‏ كليو هو ما تدل علیه 
كلمة «امامٌ» و الفارق بینهما بظهر في ان المفهوم الكلي يصح انطباقه على كثيرين. فان 
كلمة امام تنطبق على كل من تتوفر فيه شرائط الامامق بينما كلمة «علي» لاتنطبق الا 
على مسمّاها الخاص بها. 


| لمشکك و المتواطی 
والمفاهيم الكلية منها ما هو مث مكلك و منها ما هو متواطی. والاول و هو المتفاوت. من 
قبيل سفهوم النور؛ فانه يختلف في درجة انطباقه علئ افراده دة وضعفا 


الانسانية عليهم جميعاً بلا تفاوت. 


المشترك اللفظى و المعنوي 
و سواءكان الكلي مشککا أو متواطناً فانه مشترك بين أفراده و يطلق على هذا الاشتراك 
سم الاشتراك المعنويء والئ جانبه يوجد اشتراك آخر يطلقٌ عليه اسم الاشتواكه اللفظي 
و هو من قبيل لفظة «جون» الصادقة على الابيض و الاسود على حار سواء. 

والفرق بين الاشتراك المعنوي و اللفظي Salis‏ في ان الاول یرف بانه المفهوم 
الكلى الذي يصلح للانطباق على أكثر من مصداق واحدء بينما G53‏ الثاني بانه اللفظ 
الذي وضع لأكثر من معنی, فيوضع اللفظ لكل معنئ على جدة باوضاع متعلدة. 


۰ نافذة على الفلسفة 

فکر و أجب 

اهل انما يقصذه الفلاسفة من العلم الحصوري و الختصولي خو نش Ad‏ 
المتكلمون من العلم اللدنّى و الكسبى؟ و لماذا؟ 

اشر مع المثال الفرق بين التصور و التصديق؟ ثم بيّن رأي «جونستوارت ميل» في 
التصديق. 

ماهو الفرق بين المفاهيم الجزئية و الكلية؟ و المفاهيم الكلية المشككة و 
توضيحي؟ 


۱۹ 


الا دراك 


الادراک 
ونرید فى هذا الدرس ان نطل علی ب بحث الإدراك. لت لنا ما اذا كان الا دراك ظاهرة 
مادية توجد فى المادة حين بلوغها مرحلة خاصة من التطور و الكمال أو انها تعبّر عن 


لون من الوجود. مجرد عن المادة و ظواهرها و قوانينها. 


خلط و لبس 
لقد اكدت بعض المدارس المادية و منها الماركسية على المفهوم المادي للفكرء و هو 
ما يظهر من آرائهم و تصريحاتهم المأثورة عنهم: 
قال مارکس: 
«لايمكن فصل الفکر عن المادة المفكرة UU‏ هذِهِ المادة هي جوهر كل التفیرات».! 
و قال "ysl‏ 


M4 المادية الديالكتيكية و المادية التاریخية ص‎ .١ 
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۲ نافذة على الفلسفة 
ob‏ شعورنا و فکرنا مهما ظهرا لنا متعالیین -لیساسوی نتاج عضوي مادي 
جسدي, هو الدماغه ! 

و ممايوهم صواب المارکسية في فهمها للإدراك ما توصل اليه العلم من مکتشفات 
رعلی مستوی الفیزیولوجیا حیث «استکشفت عدة احداث و عملیات تقع في اعضاء 
الحس. و في الجهاز العصبي بما فيه الدماغ. و هي وان كانت ذات طبيعة فيزيائية 
كميائية ولکنها تمتاز بکونها احدائأتجري في جسم حي فهي ذات صلة بطبيعة 
الاجسام الحية. وقد استطاعت الفيزيولوجيا بکشوفها تلك ان تحدّد الوظائف الحيوية 
للجهاز العصبي و ما لأجزائه المختلفة من خطوط في عمليات الإدراك. فالمخ مغلا 
ينقسم بموجبها الى اربعة فصوص هي: الفص الجبهي و الفص الجداري و الفص 
الصدغي و الفص المؤخري؛ و لكل فص وظائفه الفيزيو لو جيةء فالمراكز الحركية تقع 
في الفص الجبهي» و المراكز الحسية التي تتلقی الرسائل من الجسم تقع في الفص 
الجداري» و كذلك حواس اللمس و الضغط. اما مراكز الذوق والشم و السمع الخاصة, 
فتقوم في الفص الصدغي في حين تقوم المراكز البصرية في الفص المخري الى غير 
ذلك من التفاصيل» " 

و واضح من كلمات اصحاب الاتجاه المادي و امثالهم الخلط بين الادراك و بين 
مايعتمد عليه من مقدمات و معدات تمهّد له فالتبس عليهم الامر فظنّوا ان المقدمة هي 
بنفسها ذو المقدمة. في حين يرئ الفلاسفة الإلهيون ان الروح مركز لكل الوان الادراك. 
الا ان كل ما يصدر عنها من BLS‏ و منه الإدراك و الااحساس لايتحقق الاعبر البدن و 
اجهزته الادراكية كالباصرة و اللامسة و الذائقة و الشامّة و السامعة, فالروح تدرك 
عبرها المبصرات و الملموسات و المذوقات و المشمومات و المسموعات كماو ان 


3 «لودفیج فيور heh‏ ص OV‏ 
AY‏ السید محمد باقر الصدر. Accel‏ ص VO‏ دارالکتاب الاسلامی. ایران -قم. 





الادراك ۱۰۳ 


الروح تدرك عبرالمخ بعض المفاهيم و الاستنتاجات الكلية التي لا تمت الى الحس 
الخارجي بصلة, و یکون المخ قناة لوصول الروح الیها. فالادراك مرکزه الروح» ولیس 
البدن بما فيه من اجهزة حسيّة و عصبية مخيّة. الا وسيلة للوصول اليه و هذا لايعني 
بحال إلغاء دور ما سوئ الروح في عملية الادراك بل له دور مهم و اساسياً في 
عملية الادراك إذ بدونه لایتحقق ادراك عند موجود مدرك الا ان دوره لایتعدی دور 
المقدمة لتحقق ذلك و هو اشبه ما یکون بجهاز الهاتف الناقل للصوت بين متخابرین 
اثنين» فلولاه لم یسمع احدهما صوت الاخر الا ان الذي یسمع یسمع الصوت لیس جهاز 
الهاتف بل الطرفان اللذان یقفان خلف الهاتف. 

وكذلك الحال فیما نحن فیه. إذ يمكن القولء ان مركز الإدراك جهة اخرى غير 
البدن و هي مار عنها الفلاسفة الالهيون بالروح» و هي موجود مجرد عن المادة و لا 
يخضع لقوانينها و ضوابطها. 
تجرد المُذرك و المُدْرَكَ 
وقد أقام الفلاسفة ادلة كثيرة علئ ان الإدراك يجري في جهة غير بدننا المادي» يطلق 
عليها اسم الروح» و هي مجردة عن المادة نكتفي بذكر السهل اليسير منها: 

يذهل احدنا بعض الأحيان عن بدنه و آلامه التي يغاني منهاء حینما يشغل نفس 
بقضية مهمّة بالنسبة اليه كزيارة صدیق عزیز علیه» و هکذا حینما یسرح الانسان في 
تأمله برؤية منظر طبيعي» فان سمعه لايدرك أحياناً الاصوات المرتفعة الى جنب 
أذنيه... 

و السبب واضح و هون ان الانسان flay‏ وجوده ببدنه المادي الترابي فقط بل 
يوجد الى جانبه موجود آخر لامادي و هو الروح التي تعتبر مركز احساسنا و المحل 
الذي Riles‏ 


۶ نافذة علی الفلسفة 


عالم اليقظة بتفاصیلها و ارقامها و جزئياتهاء لایمکن ان تجد لها تفسيراً مادیا مالم 
نفترض وجود شيء لا مادي الى جانب البدن المادي, له قدرة على العلم بالمستقبلء و 
ليس هو سوئ الروح» ان البدن لایتسنی له الاطلاع الاعلی الموارد التي تخضع 
لحواسه الخمستةء و الموجودة في الخارج بالفعل لا تلك التي توجد في المستقبل. 

۳-ان ذهننا و خلايانا المخية المحدودة لایمکنها استیعاب ماهو آکبر منها حجما و 
اوسع منها مساحة کادراکنا في رژیتنا لمنظر تتجاوز مساحته عشرات الکیلومترات, 
بلانقيصة في مساحته, فلابد و ان یکون مرکز ادراکنا هذا في محل آخر كي یصلح ان 
يكون ظرفاً لمظروفها لمُدرّك ولیس هو الا روحنا التي بين جنبينا. 

و هكذا اتضح ان المذرك لحقائق الاشیای انما هو الروح و هي غير البدن المادي. 
فهي مجردة عنه وعن قوانین المادة. 

و مما تقدم يتضح كذلك أن الصور المذر كة مجردة عن المادة ایضاء بحکم کونها 
نتاجا للروح و إدراكها. واذا كانت SLI pal‏ منتوجة للروح ومعلولة عنهاء LG‏ 
وان یکونا من سنخ واحد. وبما ان الروح مجردة فلابد وان تکون الصور الناتجة عنها 
محر ده انیا 


الادراك ۱۰۵ 
فکر و آجب 
۱_ما هو مورد الخلاف بين المادیین و الالهیین فیما یر تبط بالادراك؟ 
؟-ما هو دور المخ و الأجهزة الحسية في عملية الادراك؟ مَل لجوابك بمثال 
توضيحي. 
"ما هو الخلط و اللبس الذي وقع فيه الماديون فيما يتعلّق بالادراك؟ 


:_اذكر ما اعتمدناه من براهين على تجرد المّذْرِك و AGS‏ 


Ye 
خالق الکون على ضوء ما سبق‎ 


بعد تطواف سریع حول أُمهات مسائل الالهیات بالمعنی الأعم المتناولة لاحکام 
الموجود بما هو موجود. آن الأوان ان نقطف ثمارها في البحث عن الالهیات بالمعنی 
الاخصء المتناولة لوجود الله و صفاته جل و علا و هي في مسائلها مفصله نقتصر على 
النزر الیسیر منها sla ULES‏ بما يناسب نافذتنا الفلسفية الصغيرة التي بين يديك 


و نوكل تفاصيل البحث فيها الى دراسات مقبلة ان شاءالله تعالی. 


دليل الامكان والوجوب 
US!‏ على وجود الخالق الحق أكثر من ان تحصی. فهي بعدد أنفاس الخلائق و 
ذرات الرمل و اوراق الشجر... 

وفی كل شیء له آية تدل علی انه واحد 


ونحن نذکر واحداً منها من باب لايُترك المیسور بالمعسورء و هو دليل الامکان و 
الوجوب و اليك بیانه: 

لاشك في ان لكل ممكن عللّة و لكل مخلوق خخالقاً و لكل مصنوع صانعا و 
لايختلف في ذلك اثنانء و يعوذ السبب الى ان ما فرض أنه معلول او مخلوق او 


مصنوع peat‏ في ذاته حاجته و افتقاره الئ علةٍ او سبب او صانم يمنحه الغ eae‏ فلو 


۸ نافذة على الفلسفة 


فرضنا ان عالم الكون في ذاته محتاج و فقير الى الوجود. فهو بلاشك معلول و مصنوع 
و مخلوق یحتاج الى جهة تغنیه و تمنحه التحقق و الوجود. و لامناص من ارجاعه الى 
علته التي تمنحه ذلك؛ لان العلاقة القائمة بين المعلول و بين علته تمئّل عين الربط و 
التعق بعلتهء اي ان المعلول في و جوده مفاض من علته و بانقطاعه عنها ينقطع الفيض 
و الغنی. و هذه العلة اما آن تکون غنية بذاتها و هي التي يُعبّر عنها في علم الکلام بواجبة 
آلوجود. و هي التي لاتحتاج في ذاتها الى أي سبب و علة. لفرض انها غنية مطلقاً؛ في 
ذاتها و صفاتها. و هذه العلة من شأنها التكمّل بعالم الکون فتمنحه التحقق و الوجود. أو 
ان تکون علة الکون الموجدة له غير غنية بذاتها ممكنة و محتاجة الى غيرهاء فلابد 
حينها من فرض انتهاء هه العلة و كل علة مثلها الى علّة هي في ذاتها غنية و واجبة و الا 
سوف نضطر الى فرض علة لهذه العلة هي مثلها في الاحتیاج والافتقار. و هذه العلة اما 
ان تكون نفس المعلول و هو عالم الکون في المثال ‏ الذي كنا في صدد البحث عن 
علته, و هذا هو الدور الواضح في بطلانه لانه مستلزم لتوقف الشيء علی تشي او 
تقدم ما هو متأخر و تأخر ما هو متقدم. فالکون الذي فرض انه معلول «متأخر» سوف 
يكون في نهاية المطاف متقدماً و العلة للکون التي كانت متقدمة بحکم کونها علة 
للکون سوف تکون متأخرة لانها سوف تکون في المآل معلولة للکون. فکیف يوجد 
الشيء نفسه بنفسه بعد ان كان عدماً؟! و كيف يكون المتأخر متقدم أو المتقدم متأخراً؟! 

و اما ان نفرض لعلةٍ الكون عله اخرئ غير المعلول الاول و العلة الاخرئ يفرض 
لها علة بعدها و كذا يجري فرض سلسلة fle‏ و معلولات متصاعدة و بلاتوقف و 
هو المعبّر عنه بالتسلسل, و هو كالدور باطل و یرجم السر في بطلانه الى ان کل حلقة 
من هلو السلسلة فقيرة و محتاجةء فکیف یمنح بعضها البعض الاخر وجوداً و تحققاً 
مع فرض أن الجمیع مفتقر الى الوجود و التحقق و هل يعقل ان یمنح الفقیر في الوجود 
نفسه او غيره غنی الوجود؟! فاذا امکن للصفر ان یمنح نفسه او غيره عدداً من الاعداد 
آمکن ذلك ایض و هو محال كما ترى. لحكم العقل القطعي بان فاقد الشيء لايعطيه. 


خالق الکون علی ضوء ما سبق ٠١5‏ 
خرافة أزلية المادة و غناها 
و قد تقول: لماذا لانفترض المادة أزلية حتی لانقم في دوّامة البحث عن خالقها و 
GL‏ ومن ثم لانقع في مشكلة الدور و التسلسل. 

ول ا على ail‏ الم تور بردو عكر كدي يهنا یه 
عازه رفك dail‏ استاه الطیعه الیو Ge)‏ سيف اكد 

«ان اجزاء العالم تتجه الى حالة تساوي درجات الحرارة بعد ان تفقد الاجزاء الا کثر 
حرارة حرارتها لتکون متساوية مع غيرها في درجة واحدةء و قد استند في ذلك الى الاصل 
الثاني من اصول الثرموديناميك, و الذي he‏ عنه باصطلاح «انتروبي» او «الاستنزاف و 
لبلی» فالمادة لو كانت ازلية لتساوت درجة الحرارة الموجودة فیها منذ زمن سحیق, 
وحیت انها لم تکن کذلك بل تنتظر da ge pole‏ فلمادةاذا حادئة و لیست قدايمة. ' 

الآ الاولی آن يكال و کما آلمحنا فیما تقدم:" 

ان آزلية و قدم موجود ما لاتمنع من حاجته الى علة توجده و تمنحه الفنی, لأن 
السر في رجوع المعلول الى علته إمكانه و احتیاجه فاذا ثبت لموجود من الموجودات 
أنه ممکن oa‏ و RT‏ 

وقد أثبت الفلاسفة من خلال بحوثهم ان المادة العلمية یشان کون سا 
لنفسها و لاحتئ للظواهر المرتبطة بها لائتلافها من مادة و صورة. و لايمكن لكل من 


۱. فرانك آلن: ماجستير و دكتوراه من جامعة كر رللء استاذ الطبيعة الحيوية بجامعة مانيتوبا بکندا من 
سنة ۱۹۰۶ - ۱۹۶۶ اخصائى فى ابصار الالوان و البصريات الفيسولوجية و انتاج الهواء السائل و 

؟. المؤلف. اصول الدين بين السائل و المجيب. ص ۲۹-۲۸ ط اولی 

۳-الدرس السادس عشر. 

٤‏ -المقصود من المادة العلمية كل ما يخضع نلحس و التجربة. كما يوجد اصطلاح آخر للمادة و هو 
اصطلاح فلسفي. و الذي يعبر عنه بالهیو لا او المادة الاولی. وقد تقدم الکلام عن الاصطلاح 
الفلسفي في الدرس السابع. فراجع. 





۰ نافذة على الفلسفة 
gall atl‏ لشو E‏ لجسي EES‏ انمق لحي 
الترکیب. تلك التي تحقق للموجودات المادية وجودهاء و ذلك OY‏ المركب الجامع 
للمادة و الصورة محتاج الیهما و کل جزء محتاج الل EU‏ فلایوجد من بینهم ماهو 
غني بذاته و وجوده. فیبقی الافتقار حاكماً و قاضياً بوجود علة غنية LS‏ محطة تنتهي 
البها قافلة الموجودات الامكانية لتضخها بالوجود و التحقق. «ومثال ذلك: ان العلوم 
الطبيعية تبرهن على إمكان تحویل العناصر بعضها الى بعض. و هذه حقيقة علمية 
تتناولها الفلسفة کمادة لبحثها و تطبق علیها القانون العقلي القائل بأنَّ الوصف الذاتي 
لایتخلف عن الشیء فنستنتج ان صورة العنصر البسيط کالصورة الذهبية ليست ذاتية 
لمادة الذهب. و الا لما زالت عنها و انما هي صفة عارضة. ثم تمضي الفلسفة أكثر من 
ذلك فتطبق القانون القائل إن لكل صفة عرضية ale‏ خارجية. فتصل الى هذه النتيجة ان 
المادة لكي تکون ذهبا أو نحاساً أو شيئاً آخر. بحاجة لین eee‏ جه و لك 
السبب هو الاول الذي لا أول ahd‏ والآخر الذي لا آخر بعده. و هو الذي أيّن الاين اذ 
لااين وكيّف الكيف اذ لاكيف. و هو الواحد الاحد الفرد الصمد الذي لميلد و لميولد 
و لميكن له كفواً احد. و لاغرابة في ذلك مادام الله غنياً بذاته, مستغنياً عما سواه. بل ان 
کل ماسواه محتاج اليه. و من كان هذا شأنه و هذه منزلته فان من العبث السؤال عن 
موجده و خالقه» و هو قريب من قول القائل: ان الملح مع كونه ملحأ يحتاج الى ملح كي 
يكون مالحا و ان السكر مع كونه سکراً يحتاج الی سكر حتئ يكون I phe‏ 


0 4 
وهم ورد 
وقد تقول: ألا يعني هذا الا الدور الواضح في بطلانه؛ لان استغناء الله عن علة توجده موجب 
للقول OL‏ الله توقف فى وجوده علئ نفسه. ای ان الله تعالی هو الذى اوجد نفسه بنفسه! 
١‏ -و بهذا البيان يتضح ان الله تعالئ يستحيل ان يكون مركبا؛ للزوم احتياجه الئ أجزاءه و احتياج كل 


جزءٍ الى الجزء الآخرء و من هنا فانه تعالئ مجردٌ لا مادي. 
۲ فلسفتنا ص AY‏ باقر الصدر. المجمع العله و الثقافى للشهيد الصدر. 





خالق الکون على ضوء ما سبق ۱۱۱ 

«والجواب على ما قیل هو: ان هذا انمعنی يصدق فیما لو كان الله فقي رفي وجوده او 
ان له بداية بدأ بهه ولکنا قلنا و اثبتنا بانه تعالی غني بالذات. بمعنی انه لم يكن في زمن 
من الازمان بمفتقر الى الوجود أو معدوماً حتئ يحتاج الئ من یغنیه او بخرجه من 
العدم الى حَيّز الوجود, و على هذا و كما تقدم فان الله لايصدق عليه انه مخلوق و 
معلول و مصنوع yee‏ نسأل عن خالقه و علته و صانعهء و ان نقول باه SLE‏ نفسه بنفسه.! 

و من الغریب جنوح البعض الى ازلية المادة و غناها و ارجاعه كل ما تحتضنه من 
انماط الوجود و صوره البديعة الى المادة الاولی مع انها خرساء طرشاء و فاقدة لكل 
معلم من معالم الفکر و الادراك متغافلاً عن دور قوة عظيمة وحكيمة و عقل مدبر و 
| كبير و هو الله جل اسمه» فلماذا یسمح هولاء لانفسهم اعطاء صفة الازلية و الغنی 
الذاتی للمادة الاولی» و لا يسمحوا للموحدین وصفالله بذلك. بل ان البعض منهم 
بظهر اشمئزازه و سخطه من ذلك مع ان ذات الله القدسية اولی بتلك الاوصاف مما 
سواها. و على اکبر الظن ان من اهم الاسباب التي دعت هؤلاء الى ذلك رغبتهم 
بالتحلل و عدم الالتزام؛ و لاشك ان الایمان بو جودالّه يعني الایمان باحکامه و وعده و 
وعيده» فمن اجل ان يريح وجدانه من التفکیر في يوم موعود. یعاقب فيه المسیئون 
Ll‏ العقاب و یجازی فيه المحسنون بأحسن الثواب. يجح وجودالله و وعده و وعیده. 

چوجحدوا بها و استيقتتها آنفسهم ظلماً و علو 

و يحاول انکاره بادلة واهية إراحة لوجدانه. و تبريراً لفجوره و فسوقه. 

«أيحسّبٌ SLY!‏ أن لن تجمع عظامه * بلی قادرین على أن نسوّى بنانه # بل 
رید الانسان Teall fig‏ 


١‏ -اصول الدين بين السائل و المجیب. ص ۰۲۸-۲۷ اولی المؤسسة الاسلامية العامة للتبلیغ, 
المژلف. ON sl‏ اه ٣-سورة‏ القيامة OVEN‏ 





۲ نافذة على الفلسفة 


SS‏ و آجب 

ا-وضح دلیل الامکان و الوجوب على ala gry‏ الخالق الحق. على ضوء ما تقدم من 
دروس. 

۲-اذکر الدليل الذي اختاره (فرانك Coll‏ للرد على القول بأزلية و غنی المادة. ثم اذ کر 
مختار الفلاسفة للرد على دعوی غنی المادة عن العلة. 

"كيف استدل الفلاسفة على وجود سبب خارج عن حدود الموجود المادي من 
خلال اکتشاف العلم لتحول العناصر بعضها الى البعض الآخر؟ oe‏ جوابك بمغال 
توضيحي. 

٤-ناقش‏ العبارة التالية: 

«اذاکان الله مستغنيا عن غيره في و جوده. فهذا يعني انه توقف في وجوده علی نفسه. و 
هو معنی الدور كما تقدم تعریفه». 

5 لماذا یظهر المادي اشمئزازه و سخطه على من یسب الازلية و الغنئ إلى الله بینما 
پرضی لنفسه نسبتها الى المادة؟ 


مصادر البحث 


آشنائی با علوم اسلامی؛ منطق و قلسفه بالفارسية مرتضی مطهري. 
۲ اصول الدين بين السائل و المجيب صادق الساعدي. 

۳ اللهیات, جعفر سبحانی. 

.٤‏ الله بتجلی في عصر العلم» جون کلوفر مونسما. 

۵ الايد ولوجية المقارنف محمدتقي مصباح اليزدي. 

[. بداية الحکمة محمد.حسین الطباطبائی. 

E NE تاريخ‎ ۷ 
جعفر سبحاني.‎ LENS SS A 

4 درآمدی بر آموزش فلسفه «استاذ محمدتقی مصباح» بالفارسية. محسن غرویان. 
۰ شرح مصطلحات فلسفي «بالفارسية». على شيرواني. 

داقن apical‏ اا 

۲ معالم الفلسفة الاسلامية محمد جواد مغنيه. 

1. المنجد فى الاعلام لويس معلوف. 

6 المنطق, محمدرضا المظفر. 

۵ . المنهج الجدبد في تعلیم الفسلفة محمدتقي مصباح اليزدي. 

11 الموسوعة الفلسفية عبدالرحمن بدوي. 













آزادی اراده انسان در کلام اسلامي 
آشنایی با ادیان Sop‏ 







آموزش صرف 
آموزش فارسی به فارسی(کتاب دوم و سوم) 
آموزش فارسی به فارسی(کتاب چهارم و پنجم) 
آموزش فارسی به فارسی(کتاب GH‏ 

irl ۶‏ فارسي به فارسی(تمرین کناب ششم) __ 
۷ _|آموزش کلام اسلامی ۲(راهنماشناسی, معادشناسی) 
tay ۸‏ نماز 
آموزه‌های بنيادين 

















۵ االاحوال الشخصیت(الطلاق) 


۱ 
۱ 
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فار 
فار 


محمد حسين فلاح‌زاده 
بد قاسم حسینی: غلامعلی صفانی و سحمود ملکی 
مركز آموزش زبان و معارف اسلامی 
مرکز آموزش زبان و معارف اسلامی 
مرکز آموزش زبان و معارف اسلامی 
Sy‏ آموزش زبان و معارف اسلامی 


بنكلا 


علواكبرصادتي قار 
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إدجيعلى حیدری أردو 
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فار 
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فار 


oH 


سید محمد على موسوي ____ أردو 


اول, ۱۳۸۶ 
اول» ۱۳۸۱ 
دهم ۱۳۸۷ 













































اول» ۱۳۸۳ 
TYA J!‏ 
اول ۱۳۸۲ 
اولء ۱۳۷۹ 
اول ۱۳۸۳ 


۱۳۸۵ «Jy! 
۱۳۸۷ اول‎ 


ول» ۱۳۸۵ 
ولء ۱۳۸۳ 
ولء ۱۳۸۴ 
ول ۱۳۸۶ 


ول ۱۳۸۴ 
ول ۱۳۸۷ 
ول ۱۳۸۲ 
اول ۱۳۸۳ 
ول ۱۳۸۶ 

















































































المژلف / المترجم ‏ 





الامام على و تنمية ثقافة اهل الكوفة 
امتیازات علوی 

















العدالة الاجتماعية فى الاسلا 

| ۴۹ القصص القرآني ۲ 
۰ القواعد الفقهية ۲(قاعدة لاضرن حجية البينة و..) ‏ |الدكتور السید محمد كاظم المصطفری 
۵۱ 
0۲ 
or‏ 


المعاد الجسمانی 
الهداية فى poll‏ 










































فى ال فخ و تعليق: هس شير افكن دهي ۱۳۸۷ 
انسان و سرئو شهيا مطهری» مترجم: محمد اشرف شجاع نکل اول. ۱۳۸۳ 
OF |‏ _اندیشه‌های قراني شهید مطهری جا _ جمعی از مؤلفان فار 
|۵ امل سيد ابوالحسن باقرى 
| ۵۶ اهل Aces‏ سفينة النجاة غلام محمد فخر الدين نجفی اد د ۱۳/۸۶ 
ov‏ محمد باقر مقدسي اردو أولء ۱۳۸۶ 
EC TSI ay‏ ا ا ای با 
SSE oN TH‏ ا اا 
plete ge PY‏ حاجتی مترجم تدری چلگ _ نی 





| اع أبطن قرآن از دیدگاه شيعه و اهل سنت | 
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| ۱۳۸۶ «Jal 
فار‎ 
در نما تجارزادكان افا‎ 
تاقار اسماعیلیزادہ اقا‎ 
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۱۳۸۴ dsl] فارسی‎ ‘piel, sls 
| ۱۳۸۷ قرانتى؛ مترجم: عبدالحكيم كمالى  |ناجیکی أأولء‎ 
۱۳۸۲ إفارسى أول.‎ eet سيد على نقى‎ 
۱۳۸۶ ول»‎ 
۱۳۸۳ استانبولى لول‎ 
sl] ردو‎ 
۱۳۸۷ اول‎ ۲ 
۱۳۸۶ اول,‎ 
۱۳۸۴ حفظ_موضوعی قران کریم(عتقادات, احکام و اخلاق) اول‎ 
۱۳۸۴ در تفاسير اهل سنت يقوب بك فا اول‎ Be أحقوق اهل‎ AY | 
۱۳۸۶ توران فار ول‎ 
۱۳۵ على حي فارسی اول»‎ pe) دی دن ایهم مش وموجودی‎ ea] ۹۶ | 
۱۳۸۲ اتحسين ال بی اول‎ 
۱۳۸۵ اول»‎ 
۱۳۸۳ اول‎ 
۱۳۸۶ اول‎ 
۱۳۸۴ ول»‎ - 
۱۳۸۵ ادرآمدی بر ساختار ۲ فارسی أولء‎ ۲ 
Ved إفارسى‎ ales محمدعلی حاجی‎ er 
۱۳۸۲ iy ; 
۱۳۸۵ دوم‎ 
۱۳۸۱ ول»‎ 
۱۳۸۵ ول»‎ 
۱۳۸۴ ول‎ 
۱۳۸۳ ول‎ 
۱۳۸۷ یازدهم‎ 
۱۳۸۲ ول»‎ 
۱۳۸۶ ee slg 
۱۳۸۶ cyl] فارسی‎ 
۱۳۸۴ ولء‎ 
۱۳۸۷۰ 
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در انتظار خورشید(مقالات همايش در انتظار خورشید) 


۸ اد جست وجوى dir‏ زبس يمرل 
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دروس تمهيدية فى اصول العقاند 
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ول. ۱۳۸۶ 
سوی ۱۳۸۶ 
ولء ۱۳۸۳ 
ول» ۱۳۸۲ 
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اول ۱۳۸۳ 
دوم ۱۳۸۳ 
اول ۱۳۸۳ 
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آیت الله مکارم شيرازى» مترجم: عبدالحکیم كمالى 
at‏ 
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زامد على Pee‏ 
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لکراس رس تلق آفادسی_اوله عا 
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ردو _ اول» 1۳۸۶ 
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| ۱۳۸۲ اولء‎ 
۱۳۸۵ ay 
















































































اللغة الطبعة وا x.‏ 
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الرثىا Pe‏ 
۷ إفلسفة التربية فى الاسلام ادن 
۱۶۸ إفى الاخلاق alll‏ 

٩‏ أفي رحاب العقیدہ ج ١۔٣‏ ید 























۱ اقصه كربلا نظری منفرد. مترجم: عبدالحكيم کمالی اول» ۱۳۸۷ 
قضاء المراة فى نظر فقه me‏ يعقوب موسوۍ مترجم: نیل بعقوبی eel‏ أأو sl‏ ۱۳۸۷ | 
فار اول. ۱۳۸۵ 





دوم أدوى ۱۳۸۴ | 
فا 
eer ST A‏ 2 س 
ول ۱۳۸۲ 

Wd oe 3 eA 
جمعی از پژوهشگران إو‎ 
| ۱۳۸۵ ذ دوم أدرى‎ 
ُْ 
۱۳۷ ادك‎ 


9 
۳ ییات تفسیری امل پیت اھ te]‏ حسين عاشصي انار 
تحوالفران احور 
ا" إنظام حقوقی اتلام ی ار Wall‏ 
یدنم لت انا 


اول» ۱۳۸۶ 











۱۷۵ کلام تطبیقی (توحيد, صفات و عدل الهی) 


5 1 
۱ ظ 


8 
< 
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مه 


3 
۱ 
& 
3 
3 
3 
x 
= 








۳ 
> 
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اا مه 
aay 23‏ 


















ص 


8 
51 


3 
ف‎ 
vi 





G 
U u 
Cas 3 
- 
= 
+t 


oe aed‏ که وس سس 
۵ ابنطق ترجمه قرآنن  .‏ | 
منطق تفسیر قرآن ((روشها و گرایشهای تفسیری قرآن) 


۷ | منطق تفسير قرآن 5 3 


ات 
ag‏ 





ما ما 
aan‏ 
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المؤلف / المترجم 


فار 
احمد صادقی گلمکانی- محسن برزوزاده فار اول» ۱۳۸۵ 
Td el ee‏ 
Reet]‏ أول» ۱۳۸۷ 












































